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Altheidnischer Volksglaube 
und Christianisierung in Albanien 


i. Aussere und innere Christianisierung. 

Mit dem Abschluss der ausseren Christiaiiisierang verschwan- 
den auch in den Balkanprovinzen des Romischen Reiches die 
verfemten Namen der alten Gotter aus der Óffentlichkeit ( 1 ). Im 
Volke jedoch lebten die alten Glaubensvorstellungen unter der 
Deckedes neuen kirchlichen I v ebens mit zaher Yerharrenskraft fort. 


V orbemerkung'. In den folgenden Fussnoten werden die angefuhrten 
Werke nur abgekiirzt zitiert. Die yollst&ndigen Titel enthalt das ani 
Schlusse beigefiigte Schrifttumsverzeichnis. 

( 1 ) Zur allgemeinen Problematik der Christianisierung auf dem Bał¬ 
kan vgl. StadTmueeer, Christianisierung . Zur Religionsgeschichte des 
antiken Illyrikum vgl. die ungedruckte Dissertation von Petrikovits, 
femer: R. MaRIĆ, Antióki kultovi u naśoj zemlji [Antike Kulte in unserem 
Lande ] Diss. Beograd 1933. B. Fieov, Thrakisch-mykenische Beziehungen. 
In: Revue internationale des itudes balkaniąues 3 (1937) I_ 7- tJber die 
illyrischen Góttemamen vgl. Krahe. t)ber alten Schlangenkult an der 
illyrischen Kiiste vgl. Zippee 18. Was sich aus den Inschriften iiber illy- 
rische Gotternamen ergibt, hat TomaSCHek in: Bezzenbergers Beitrdge 9 
(1885) 97-99 zusammengestellt. Gber keltische Einflusse: Rastislay Marić, 
Der balkankeltische Gott Magla. In: Revue internationale des itudes balka- 
nigues 2 (1936) 231-233. In der Erinnerung der Nachwelt wurde der rómi- 
sche Kaiser Trajan, der Eroberer und Organisator der Donauprovinzen, 
zum Gott. ttber den antiken Totenkult: Angelo Breeich, Aspetti della 
morte nelle iscrizioni sepolcrali dell*impetio romano. Budapest 1937. Uber 
Homer in altbalkanischer Betrachtung: M. Budimir, Vorgriechischer Ur- 
sprung der homerischen Haupthelden. In: Revue internationale des itudes 
balkanigues 2 (1936) 195-215. tfber die Polyphem-Sage bei den Serben 
und ihren Ursprung vgl. Schneeweis 35. Dariiber, wie es bei den Vor- 
albanern zur Personifizierung des Gottlichen gekommen ist, vgl. Joke, 
Unters. 60-68. 
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Sie yerschmołzen in der Folgezeit in oft wunderlicher Weise mit 
den neuen chnstlichen Vorstellungen, sie nahmen christliches Ge- 
wand und chnstlichen Namen an. Die Klugheit der missionierenden 
Kirche mag diese Umbenennung oft begunstigt haben. Die ausser- 
lichen Anklange christlicher Kulte an Krscheinungen des vorchrist- 
lichen Volksglaubens sind aber nicht so sehr durch den Willen 
der Kirche ais vielmehr durch das zahe Festhalten des Volkes an 
seinen alten Vorstellungen entstanden ( 1 ). 

Die alten Gottheiten hatten infolge der Christianisierung ein 
doppeltes Schicksal: sie wurden entweder zu ausgesprochenen Da- 
monen oder aber ihre im Volke eingewurzelten Vorstellungsformen 
gingen auf ahnliche christliche Heihge iiber. Es ist dies ein reli- 
gionsgeschichtlicher Vorgang, der nicht auf den Bałkan beschrankt 
ist, sondem der iiberall bei der Uberlagerung eines alten Volks- 
glaubens durch eine von aussen eingeftihrte Religion beobachtet 
werden kann ( 2 ). Die alten Vorstellungen leben in neuen Formen 
weiter. Dabei ist es nicht so, dass im Volksglauben die alten und 
neuen Vorstellungen im Gegensatz zueinander stehen. Sie ver- 
schmelzen vielmehr miteinander und bilden ein unlósbares Gan- 
zes. Die alten Damonen werden der neuen religiosen Vorstel- 
lungswelt ein- und untergeordnet. Sie erscheinen ais Glieder der 
góttlichen Weltordnung, ais Werkzeuge und Vollstrecker des gótt- 
lichen Willens. Die Damonen selbst haben christliche Ziige ange- 


f 1 ) N. G. PoijTES, Ileęi Tfję TOJioypoupiHiję arjfiaaiaę t<ov 8 XhA,t]oiwv ev 
'EMdÓi 7iQÓę dvaYva>Qicav aQ%al(av t6QÓ5v. In: Aaoyęafpia 4 (1912-13) 12-21 be- 
tont mit Recht, dass man aus dem Namen christlicher Kircłlen nicht ohne 
weiteres auf Lagę und Benennung antiker Heiligtiimer schliessen konne. 
Die Kirche legte natiirlich keinen Wert darauf, in irgendeiner Weise 
im Namen ihrer Gotteshauser heidnische Traditionen beizubehalten. 
b A iir die Scheidung des toskischen (siidalbanischen) und gegischen (nord- 
albanischen) Volksglaubens ist es wichtig, den Volksglauben des be- 
nachbarten griechischen Epeiros zu vergleichen (dazu vgl. C. HoEG, Les 
Saracatsans, ferner verschiedene Abhandlungen in der Zeitschrift Epei- 
rotika Chronika). Zur vergleichenden Einbeziehung des balkanslawischen 
Volksglaubens vgl. das Buch von Schneeweis sowie den Aufsatz: Ders., 
Allgemeines iiber das Folklore auf dem Bałkan . In: Revue Internationale 
des itudes balkaniąues 1 (1934-1935) 518-522. 

( 2 ) Vgl. z. B. iiber die Umpr&gung der altfinnischen Mythologie 
durch die Christianisierung im nordrussischen Kolonialgebiet die schóne 
Schilderung bei: W. KeiuTSChewskij, Geschichte Russlands. Hrsg. von 
IMedrich Braun und Reinhold Wai/ter. I (Berlin 1925) S. 310-317. 
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nommen. So ist es auch im albanischen Volksglauben ( 1 ). Nur in 
Resten hat sich die Erinnerung an ihr ehemaliges vorchristliches 
Wesen bewahrt. In Stidalbanien nennt man die Geisterwesen die 
«Draussigen», d.h. diejenigen, die ausserhalb der christlichen Welt- 
ordung stehen ( a ). 

Auch die christianisierenden Missionare haben aus dem reli- 
giosen Bewusstsein ihrer Zeit heraus das tatsachliche Vorhan- 
densein der vorchristlichen Damonen nicht abgeleugnet. Sie haben 
diese Gótter und Damonen, die ursprunglich durchaus neutrale 
oder hilfreiche Wesen waren, zu boswilligen, schadeństiftenden 
und gottfeindlichen Wesen gestempelt ( 8 ). Ganz ist ihnen dies 
nicht gelungen. Daher schillert der Charakter der vorchristJichen 
Geisterwesen im Volksglauben heute in so widersprechenden Far- 
ben. In den Marchen sind sie bald edle, hilfreiche Wesen, bald 
hintferlistige, nur auf Schaden bedachte Bosewichter, ganz und gar 
fratzenhaft gezeichnet. 

2. Der ai/te Voeksgeaube und die kircheiche Seeesorge. 

Das Fortleben ałtheidnischer Vorstellungen zeigt sich be- 
sonders deutlich in dem Volksglauben der Balkanvólker. Und 
unter diesen haben gerade die Albaner in ihren abgelegenen Ber¬ 
gen den vorchristlichen Volksglauben besonders gut bewahrt. Nir- 
gendwo sonst auf dem Bałkan ( 4 ) ist die Christianisierung wohl 

(*) Uber den albanischen Volksglauben Vgl. EamberTz, Alb. Marchen 
9-66. Hahn, Alb. Studien I, 143-165. Ders., Marchen. HECQUARD 267-355. 
DEGRAND 269-297. PEDERSEN, Yolkskunde. Ders., Alb. Texte. NOPCSA, 
Beitrage 168-253. EESKIEN, Balkanmdrchen. Cozzi, Malattie. Ders., Cre- 
denze. TrEIMER, Riickerschliessung. ęABEJ, Sitten. CaSTEEEEWi, Consuetu - 
dini. Zum Vergleich ist stets auch der Volksglaube der anderen Bałkan- 
volker heranzuziehen. 

( 2 ) Griech. ta e|o)Ttxd. 

( 8 ) Die Bedeutiuigsgeschichte des Wortes 8atjtcov ist der beste Be- 
weis dafiir. Erst durch die Christianisierung erhielt das Wort die Bedeu- 
tung eines diabolischen Wesens. Und damit nahm das Wort fcurSaCjŁow, 
das fruher « gottesfiirchtig» bedeutet hatte, den Sinn von « gotzenglaubig ^ 
aberglaubig » an. 

( 4 ) Unter den iibrigen Balkanyolkem haben die Ser ben am meisten 
vorchristliche Religionsvorstellimgen bewahrt. — Aus dem geringen Ein- 
dringen der Christianisierung in den dinarischen Gebitgslftndem erklftrt 
es sich auch, dass sp&ter der Islam gerade in Albanien und Bosnien seine 
meisten Anhanger fand. 
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so auf der Oberfłache geblieben wie im albanischen Volke. Das 
offizielle Christentum bzw. der offizielle Islam, zu dem sich die 
Albaner bekennen, ist gewissermassen nur ein Fimis, unter dem 
noch der alte vorchristliche Volksglaube des antiken Bałkan wohl 
erhalten ist. Daher wird die religionsgeschichtliche Forschung auf 
dem Bałkan am besten in Albanien einsetzen, weil hier eine ferne 
religionsgeschichtliche Vergangenheit noch in unseren Tagen im 
Volke lebendig ist. 

Im albanischen Volksglauben unserer Zeit sind die urspriing- 
lich heidnischen und die urspriinglich christlichen Vorstellungen 
so unloslich eiig yerschmolzen, dass eine Scheidung der beiden 
religiosen Entwicklungsschichten iiberhaupt nur fur die wissen- 
schaftliche Betrachtung moglich ist. Im Volksglauben wird dies 
alles ais Einhęit empfunden, ohne dass man sich der inneren 
Widersprtiche bewusst wird. Die Kirche hat in jeder Weise immer 
wieder gegen den Volksglauben angekampft. Aber sie hat ihn 
nicht zu beseitigen, sondern nur teilweise zu beeinflussen ver- 
mocht. Der eigentliche Kampf der Kirche ging freilich weniger 
gegen die alten Glaubensvorstellungen, sondern vielmehr gegen 
die vorchristliche Morał, die im Volke fest yerwurzelt war. Der 
Kampf gegen die Blutrache und die heroische Verherrlichung des 
agonalen Raubertums, die Bemiihungen um die Hoherstellung 
der Frau scheinen einen recht geringen Erfolg gehabt zu haben ( 1 ). 
Die Missionare haben in ihrem Kampf zu sehr sinnfalligen Mitteln 
gegrifFen. Um durch Abschreckung erzieherisch zu wirken, haben 
sie an den Kirchenwanden gewohtilich Darstellungen des jungsten 
Gerichts und der Hollenąualen anbringen lassen. Dadurch sind 
nattirlich auch die heutigen yolkstumlichen Vorstellungen iiber die 
aussere Erscheinung des Teufels wesentlich bestimmt ( a ). 

In dem katholischen Nordalbanien erfreuen sich die Priester 
einer sehr hohen Achtung, zumal da sie eine yerhaltnismassig 
gute Bildung haben ( 8 ). Ganz anders ist dies bei den orthodoxen 

( Ł ) So sind die Anschauungen uber die Ehe im Volksrecht imd in 
der kirchlichen Auffassung ganz verschieden. Vgl Nopcsa, Sala 90. Uber 
den erzieherischen Einfluss (Toleranz oder Unduldsamkeit ?) der katho¬ 
lischen Geistlichen vgl. auch Nopcsa, Sala 83 f. 

( a ) Vgl. DECrand 276 f. Ebenso war es bei den Serben und Kroaten. 
Vgl. SCHNEEWEIS 33. 

( 3 ) Ein bezeichnendes Beispiel: die Stammeshauptlinge der Mirditen 
werfen sich vor ihrem Bischof auf die Knie und bitten um seinen Segen. 
Vgl. Hecquard 245. 
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Albanern in Mittel- und Siidalbanien, die sich geme iiber Kirche 
und Priester lustig machen. Kennzeichnend ist ein Schwank, der 
eine rechte Verspottung des Kirchlichen darstellt: « Ein Schwein, 
der Besitz eines armen Mannes, legt eines Tages auf der Weide 
beim Herumwiihlen im Boden einen Schatz bloss. Der Arme wird 
dadurch zum reichen Mann und halt das v Schwein bis zu dessen 
Tode in hohen Ehren, und dem toten Schweine will er ein christ- 
liches Begrabnis zuteil werden lassen. Er zwingt den Priester des 
Ortes mit vorgehaltenem Revolver zur Zelebrierung dieser L,ei- 
chenfeier. Die Sache kommt dem Kryepristi (etwa « Dechant») zu 
Ohren, er lasst sich zuerst den Priester, dann den Besitzer des 
Schweines konimen. Dieser erzahlt von der philosophischen Natur 
seiner verstorbenen Sau und fiihrt ais Beweis fur diese Veran- 
lagung das Testament der Verblichenen an, in welchem diese dem 
Kryepristi auch einen Beutel Goldes hinterlasseń habe. Da ist 
der Kryepristi sofort umgestimmt und wiinscht der Sau ein seli- 
ges Eeben im Jenseits » ( 1 ). 

Eine andere Kurzgeschichte aus dem orthodoxen Siidalba- 
nien besagt dasselbe: «Ein Kapitan, der viele Mause auf seinem 
Schiffe hatte, veranlasst einen Priester, ihm das Schiff gegen die 
Mause zu weihen. Er bezahlt ihn gut dafiir. Nach der heiligen 
Handlung gibt ilim der Priester beim Abschied den guten Rat, 
sich jetzt aber erst noch zwei Katzen anzuschaffen »( a ). Und ebenso 
eine andere Anekdote: «In einem Dorfe glaubten die Bewohner, 
die Priester sprachen mit Gott. Sie trugen daher ihrem Priester 
auf, Gott zu sagen, er solle die Sonne scheinen lassen. Der Priester 
aber erklarte, mit Gott nicht sprechen zu konnen, und wurde 
darum davongejagt. Endlich fanden sie einen, der sich bereit er¬ 
klarte, gegen dreifache Bezahlung mit Gott zu sprechen. Wenn sie 
Regen oder Sonnenschein wollten, so sollten sie bloss die Kirchen- 
glocke lauten und er werde kommen. Richtig lauten sie eines 
Tages. Auf seine Frage, was sie wollten, erklarten sie: « Regen! » 
Er darauf: « Ist das euer aller Wunsch? » Gleich einer: « Ńein, ich 
hab’ mein Getreide noch draussen!» Ein anderer: «Ich auch nicht! 
Denn ich habe meine Ziegel in der Sonne liegen ! » « Ja, ihr mtisst 
alle eines Sinnes sein, sonst kann ich Gott um nichts bitten ! » Mit 
diesen Worten zog er sich aus der Schlinge » ( 8 ). 

( Ł ) Lambkrtz, Alb. Mdrchen 86. 

( 2 ) LambERTZ, Alb. Mdrchen 88. 

( 8 ) Ebenda 88. 
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3. Die monotheistische Gottesvorsteełung. 

Der Sięg der christlichen Gottesvorstellung lasst sich noch an 
der albanischen Bezeichnung fiir «.Gott» ablesen. Ein altbalkani- 
sches Wort ist im Gefolge der Christianisierung mit einem vollig 
neuen Bedeutungsinhalt erfiillt worden ( l ). 

Eine uralte Himmelsgottheit muss irgenwie beherrschend tiber 
den anderen Gottem und Damonen gestanden haben. Ihr Wesen 
ist fur uns schwer fassbar, weil sie durch die Christianisierung mit 
dem christlichen Gott gleichgesetzt wurde und dadurch ihre alten 
vorchristlichen Ziige vollig verlor. 


4. Aetbałkanische Gótter ? 

Neben der romantischen Welt von Schutzgeistern, Feen, Elfen, 
Riesen und Zwergen, von der die religióse Vorstellung des Durch* 
schnittsalbaners volłig beherrscht ist, gibt es auch eine Welt star- 
kerer damonischer Machte, die uns fast schon ais personifizierte 
Gotter entgegentreten. In einigen Damonengestalten des heutigen 
Volksglaubens leben unverkennbar alte vorchristliche Gottheiten 
weiter. Manchmal sind sich freilich die Albaner bewusst, dass es 
sich dabei um « falsche Gotter » handelt, die mit dem wahren Gott 
im Streit liegen. Sehr schon kommt dieser Kampf zwischen dem 
alten und dem neuen Gott zum Ausdruck in der Geschichte von 


(*) Die etymologische Erkl&rung von alb. perendi « Gott» ist eine 
vielumstrittene Frage. Dieses Wort wurde gewóhnlich gleichgesetzt mit 
altslaw. Perun , litauisch Perkunas , dem Gott des Blitzes {piorun bedeutet 
im Polnischen noch heute «Blitz »), wobei in diesem Falle das Abhangig- 
keitsverhaltnis zwischen Albanisch, Slawisch und Baltisch unklar bleibt. 
Sicherlich yerfehlt ist die yon MEYER, Etymolog . W dr terb. 328 (s. v.) 
yorgeschlagene Ableitung aus lat. « imperantem ». Hermann GtiNTERT, Ober 
Reinwortbildungen im Arischen und Altgriechischen. Heidelberg 1914, 
S. 203-223 und J. ŁoewENTHał in: Arkiv fór nordisk filologie *33 {191:6) 
97-131 wiesen ńaoh, dass es zur Sippe der indogermanischen Donnergott- 
namen (altind. parjanyas, lit. perkunas , gali. Cernunnus, altbulg. perun * 
griech. y.£quvxqz) gehort. Die Óleichung Parjanya = Perkunas wird aber 
wiederum abgelehnt von Alfred Hiu,ebrandt, Vedischę Mytkologie. 2. 
Aufl. II (Breslau 1929) S. 299 A. 1 . Andere Erklarungen haben Barić 
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dem Gotte Verbti. Noch heute ftirchtet man in Nordalbanien den 
blinden Wetterdamon Verbti (oder Verbi). Er herrscht iiber das 
Feuer und den Nordwind, der das Feuer entfacht, und hat auch 
iiber das Wasser ais das dem Feuer feindliche Element Macht. 
Er wird ais Feind aller Unreinlichkeit betrachtet. Die Volksmei- 
nung halt ihn yielfach fur machtiger ais den lieben .Gott. 

In der bandschaft Zadrima erzahlt man iiber diesen Wetter¬ 
damon die folgende Geschichte, die im Volksmund durchaus leben- 
dig ist: « Ein anderes Mai katte es sich ereignet, dass zwei Burschen, 
Bein gegen Bein gestemmt, miteinander rauften; da sagt der eine: 
«Lass mich zum Werbti beteli! Hernach wollen wir weiter raufen!» 
Der andere aber erwidert ihm: « Der Werbti, den gibt's ja gar 
nicht! Sondem der Gott im Himmel, der bloss einer ist, der ist 
der wahre Gott! » Der eine betete also zum Werbti und der andere 
zum wahren Gott. Dann rauften sie miteinander, Bein gegen Bein 
gestemmt. Aber Gott hatte es so geftigt, dass den, der zum wahren 
Gott betete, der andere, der zum Werbti betete, der doch kein 
Gott war, sondem der bloss ein falscher Gott war, umbrachte. Die 
ganze Welt setzte ihre Hoffnung auf den Werbti. So war die nar- 
rische Ansicht des alten Albanervolkes. Sie wussten nichts vom 
wahren Gott, sondern hingen Gotzen an, die sie sich nach ihrer 
Phantasie erfunden und aus sich selbst heraus erschaffen hat- 
ten » ( 1 ). 

Neben dem blinden Verbti steht ein anderer Gewitterdamon, 
der taube Shurdi. Von den Albanern wird er mit Gewehrschussen 
begriisst. Nach ihm sind verschiedene Órtlichkeiten benannt ( 2 ). 

Talds ist der Damon des Sturmwindes, der vom Meere weht. 
Sein aus der griechischen Antike ererbter Mythos ist eine Konta- 


und TREIMBR vorgeschlagen. C. M. Barić in: Arhiv za arbanasku starinu, 
jezik i etnologiju 1 (1923) 152 Anm. 1 will perendi zerlegen in pe- (Prapo- 
sition) + rendt; rendt <C vrende «Regen», das mit altind. Varunas (Gott 
des Wassers; vgl. Alfred Hii^ebrandt, Vedische Mythologie III (1902) S. 4) 
identisch sei. Dagegen setzt K. Treimer in: Arhiv za arbanasku starinu 
jezik i etnologiju 1 (1923) 33 ais Grundform *porejont- «der Schlagende » 
an und betrachtet es ais Epitheton des Gewittergottes Śurd (Shurdi). Die 
weibliche Kurzform zu perendi ist Prende (Prenne) . Vgl. auch Derźavin, 
Alb . 189 f. 

( Ł ) EamberTz, Alb. Mdrchen 146. 

( a ) Vgl. bAMBERTz, Alb. Mdrchen 49. Dort wird auch iiber die stritti- 
ge Etymologie des Namens gehandelt. 
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mination aus der Ixion- und der Typhonsage. Freilich wird man 
den Namen dieses Damon nicht gut unmittelbar aus dem griech. 
daJlaooa « Meer » ableiten konnen ( l ). 

Reste einer uralten kosmologischen Vorstellung haben sich in 
einer aus Shlaku bekannten Volkssage erhalten: «Wie der liebe 
Gott da droben das Weltall erschuf, lud er dieses Knauel einem 
wilden Stier auf den Rticken. Und auf diesem Stier fliegt immer 
am Ende von sechs Jahren eine Gelse los und knecht ihm ins Ohr. 
Der Stier bemuht sich nun, die Gelse von sich wegzujagen, und er 
hebt sein Bein bis zum Loch des Ohres, und das Ohr lasst er her- 
unterhangen, um die Gelse auf diese Art zu verjagen. Und diese 
Bewegung, die der Stier macht, lasst das Weltall in seinen vier 
Grundfesten erzittem. Und dieses Zittem, das nennt man Erdbe- 
ben, das das Weltall erzittern macht. So haben es vor Zeiten unsere 
edlen Ahnen geglaubt, dass daher das Erdbeben kommt» ( a ). 

5. Mithras. 

Auch der antike Mithras scheint in mittelbarer Weise bis in 
den albanischen Volksglauben hinein fortzuleben. Dieser aus dem 
iranischen Osten stammende und dann in dem spatantiken Rom 
zum Reichsgott (Sol invictus) erhobene Sonnengott lebte zunachst 
unter verschiedenen Fomien in der altchristlichen Kunst fort ( 8 ). 
Der Gott, der mit dem Bogen gegen die Felsen schiesst, wurde zum 
Moses, der das Wasser aus dem Berge Horeb hervorquellen lasst. 
Die Darstellung des Sol-Mithras, der seinen Bundesgenossen ii ber 
den Ozean entriickt, wurde umgepragt auf die Himmelfahrt des 


( l ) Vgl. Lambertz, Alb. Mdrchen 49. 146-148. Gegen die von Lam- 
bErTZ a. a. O. und ^abej, Sitten 569 vertretene Etymologie talds < tiakaooa 
spricht sowohl der verschiedene Akzent ais die Entsprechung > t (statt 
des entsprechenden albanischen Lautes th). Das von LamberTz a. a. O. 
146-148 mitgeteilte albanische MArchen von Talas, das eine Kontamina- 
tion zweier antiker griechischer Sagen, der Ixion- imd der Typhonsage zu 
sein scheint, macht m. E. einen zu antiąuarisch-gelehrten Eindruck, ais 
dass man darin echte alte Volksuberlieferung sehen diirfte. tlber den 
« ‘Talasum » bei den Serben und Kroaten vgl. Schneeweis 22 f. 

( a ) LamberTz, Alb. Mdrchen 161. tlber den Weltenstier ais TrAger 
der Erde bei den bosnischen Muslimanen vgl. Schneeweis 48. 

( 8 ) Franz Cumont, Die Mysterien des Mithra . 3. Aufl. J^eipzig 1923. 
S. 219. 
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propheten Elias auf einem feurigen Wagen (*). Durch diese Gleich- 
setzung hat der alttestamentliche Prophet Elias in christlicher 
Zeit iiberall den alten Sonnengott verdrangt. Nur so lassen sich 
wohl auch die zahlreichen Kirchen und Kapellen des hi. Elias 
erklaren, die gewohnlich auf Htigeln oder Bergen liegen ( a ). Zu 
einem guten Teile mag es sich dabei um ehenialige Verehrungsstat- 
ten des Sonnengottes handeln. Daneben erscheint der stiertotende 
Gott Mithras in der Kunst auch ais der- alttestamentliche 
Samson, der den I y owen zerreisst. Von da aus sind seine Charak- 
terziige dann wohl auch auf den hl. Drachentóter Georgios iiber- 
gegangen (*). 

AlsGegnerdesDamonenfurstenDukljan (Diokletian) erscheint 
Elias in der Volksiiberlieferung von Dalmatien und Montenegro ( 4 ). 

6 . Die Geisterweet. 

Die Religion des Durchschnittsalbaners ist ein dualistischer 
Damonenglaube. Die Geisterwelt, die die ganze Erde erfullt und 
auf alle einwirkt, besteht aus guten und bósen Wesen (Damonen), 
die in ewigem Kampfe gegeneinander liegen. Die bosen Damonen 
suchen dem Menschen zu schaden und ihn zu vernichten, die guten 
Geister wachen iiber ihn. Jeder Mensch, aber auch alle Tiere, 
Quellen und Fliisse haben einen Schutzgeist, die sog. Ora ( 6 ). Vou 

f 1 ) Zu dieser Gleichsetzung mag auch der ahnltche Wortklang (in neu- 
griechischer Aussprache: Ilios-Ilias) beigetragen haben. Vgl. Eawson 44. 

( 2 ) t)ber den Eliasberg (Iljino Brdo) im Sandschak Novipazar, der 
wahrscheinlich schon den Romem heilig war, vgl. C. PaTSCH in: Wiss.. 
Mitt. 4 (1896) 284-290. t)ber den Hahn ais das heilige Tier des Helios 
und des christlichen Wetterheiligen Elias (Sv. Ili ja) vgl. Schneeweis 
196. Vgl. auch unten 228f. 

( 8 ) t)ber diese vielumstrittene Frage vgl. zuletzt F. Cumont. St. 
George and Mithra the Cattle-Thief. In: Journal of the Roman Studies 27 
(>937) 6 3-7 r - 

( 4 ) t)ber dieses merkwiirdige Fortleben des Kaisers Diokletian vgl. 
Giacomo Marcocchi A , La leggenda di Diodę ziano in Dalmazia e nel Monte¬ 
negro . In: Bolletino di archeologia e storia dalmata 33 {1911) 127.129 f. 

( 6 ) t)ber den albanischen Glauben an Oren vgl. Lambertz, Alb . 
Mdrchen 33-35. Nopcsa, Sala 18 f. Eine « autoptische » Erzahlung iiber 
die Ora bei Nopcsa, Sala 18 f. Im toskiśchen Siidalbanien entspricht 
der Ora ein mSnnlicher Schutzgeist oder haufiger ein weiblicher Schutz- 
S e ist, beide «Fati» (aus lat. fatum «Schicksal») genannt. Auf toski- 
schem (^ebiet werden' die weiblichen Fatijen unter griechischem Ein- 
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ihnen, den sog. « Ora e pareve » (« Haupt-Oren ») werden auch die 
Schatze bewacht. Die Ora wird ais ein feenartiges weibliches Wesen 
dargestellt. Sie hat die Aufgabe, die Geschicke des ihr anbefohlenen 
Menschen zu lenken und ihm zu helfen. Das Schicksal jedes Neuge- 
borenen wird durch die Versammlung der Oren unter Vorsitz einer 
Ober-Óra vorherbestimmt. Von Geburt an wird jedem Meńsehen 
eine Ora beigegeben. Am dritten Tage nach der Geburt eines 
Kindes erscheinen die drei « Fatijen », die in Siidalbanien die Rolle 
der nordalbanischen Oren spielen, in Gestalt alter Frauen an der 
Wiege, sprechen iiber das Kind ihre Wlinsche aus und bestimmen 
dadurch sein Lebensschicksal. Eine weisse Ora bringt ihrem Schiitz- 
ling Gltick, eine schwarze Ora bringt Ungltick ( 1 ). Der Charakter 
jeder Ora entspricht dem Charakter ihres Schutzbefohlenen. Ein 
tapferer, fleissiger, glticklicher Menseh hat eine schóne weisse Ora, 
ein feiger, fauler, ungliicklicher Menseh eine hassliche schwarze Ora. 

Ahnliche Gestalten des Volksglaubens sind die Dschinn ( a ), 
elfenhafte Geisterwesen, die ihre eigenen Kónigreiche mit Elfenko- 
nigen und wunderschonen Elfenprinzessinnen bewohnen. Bald sind 


fluss auch ((Miren» (aus griech. ^toipa «Schicksal») genannt. Die Ober- 
nahme dieser griechischen Bezeichnung fiir die Schicksalsfrauen des alba- 
nischen Volksglaubens stammt wohl erst aus neugriechischer Zeit. Die 
Miren (Moiren) gelten im neugriechischen und sudalbanischen Volksglauben 
ais die machtigen Schicksalsfrauen, die das Schicksal jedes Menschen be¬ 
stimmen. Gegen eine Obemahme der griechischen Vorstellung imd Be- 
zeichnung schon in vorslawischer Zeit spricht ihr Fehlen bei den Nordal- 
banem (dort heissen die Schicksalsfrauen «Oren» oder «Fatijen») imd 
bei den Slawen, die im Fruhmittelalter Mittel- und Siidalbanien besiedelt 
hielten (iiber die Schicksalsfrauen bei den Serben und Kroaten vgl. Schnee- 
WEIS 15.64). Man wird also annehmen miissen, dass die Albaner erst im 
Sp&tmittelalter bei ihrer erobemden Siedlungsausbreitung auf griechischem 
Volkstumsboden (vor allem in Epeiros) die griechische Bezeichnung der 
Moiren kennen gelemt und auf die ihnen aus ihrer nordalbanischen Hei- 
mat vertrauten « Fatijen » (Oren) angewandt haben. Ober die Miren vgl. 
auch I^ambERTZ, Alb. Mdrchen 36. Auch das lateinische Wort « daemon » 
findet sich im Albanischen (djemen). Doch ist es dorthin nicht unmittel- 
bar, sondem durch altserbische Vermittlung entlehnt worden. Vgl. Vas- 
MBR, Studien 11. 

( Ł ) Daher bezeichnet in der albanischen Sprache faąebardhi « weiss- 
gesichtig » alle guten Eigenschaften, faąezez « schwarzgesichtig » oder orziu 
«mit schwarzer Ora» iiberhaupt alle schlechten Eigenschaften. Ober 
diese und ahnliche Ausdriicke vgl. Lambertz, Alb. Mdrchen 33 f. 36. 

( a ) Das Wort ist arabisch-tiirkisch. Wie diese Geister in vortiirki- 
scher Zeit genannt wurden, ist unklar. 
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sie schadenbringende (z. B. ais Madchenrauber), bald hilfreiche Zau- 
bergeister. Sie stehen in der Mitte zwischen Mensch und Geist. Sie 
erscheinen ais Manner oder Frauen, konnen gut oder bose sein 
und - wie die Lugats - verschiedenen Konfessionen ais Christen, 
Mohammedaner oder Juden angehoren. Die schlimmsten sind die 
Juden. Auch ais driickende Alpgeister gelten die Dschinn. Unter- 
gruppen der Dsehinn sind die Petit ( 1 ), mannliche Berggeister in 
- Nordalbanien, und die « Auswartigen » ( a ), Berg- und Waldgeiśter 
in Siidalbanien ( 8 ). Die Elf en wohnen in den Bergen. Zur Nachtzeit 
aber kommen sie zu den Wołmungen der Menschen und holen sich 
schone Knaben (seltener Madchen) zum Tanze. Plaudert der ge- 
liebte Knabe dieses Verhaltnis an andere aus, so wird er von den 
Elfen erwiirgt. Ais Sitz der Elfen und anderer Geister gilt auch 
die Rinne, die durch die Dachtraufe vor dem Hause gebildet wird. 
Man hiitet sich daher, diese Rinne des Nachts zu verunreinigen. 

Verwandte Geisterwesen sind auch die Shtoizcmalen ( 4 ), die in 
der Zadrima und in den nordalbanischen Bergen eine wichtige 
Stellung im Volksgłauben einnehmen. Mancherorts sind sie elfenar- 
tige Wesen, die Feld, Wald und Wiese beleben, andemorts Geister, 
die in der Luft schweben. Im allgemeinen sind sie gutartig, heiter 
und hilfreich ( 6 ). 

Zu den elfenartigen Wesen gehort weiterhin die Flotschka , eine 
Wassernixe, die am Fluss einen Goldschatz hiitet und die Menschen 
in das Wasser lockt. Hie bezeichnet mehr allgemein ein gespenstiges 
Wesen, im Tomór-Gebiete auch ein alpartiges Gespenst, den Alp- 
druck. Ein ahnliches Geisterwesen ist die Fee Mautht ( 6 ) (im Gebiet 
von Elbasan). In Siidalbanien yerehrt man die schlangengestaltige 
Vitoreja ais gliickbringenden Hausgeist ( 7 ). 

( 1 ) sing. pert; hangt wohl zusammen mit dem Verbum perier «dre- 
hen, herablassen». 

( 2 ) alb. jashUshme oder perjashteshme. Im neugriechischen Volksglau- 
ben heissen diese Geisterwesen ganz entsprechend s|cor&xat oder Igoroica. 
Ber Ausdruck soli wohl bedeuten: die ausserhalb (der christlichen Welt- 
ordnung) Befindlichen, Vgl. Lambkrtz, Alb, Marchew, 30. 

( 8 ) t)ber die «Auswartigen» und verwandte Elfen wesen vgl. Hahn, 
Alb, Studien I, iói f. 

( 4 ) Die Etymologie dieses Wortes ist dunkel. 

( 5 ) Vgl. IyAMBERTz, Alb. Marchew . 30-33. 

( 8 ) Sie hangt mit der griechischen Amaltheia zusammen. Vgl. ęA- 

B «J, 569. 

( 7 ) Vgl. unten 230. 
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Das beriihmteste Feenwesen des albanischen Volksglaubens ist 
die Zana . Sie gilt ais die Fee und Muse der Berge, ein góttliches 
Wesen voll Mut und Wildheit, das im albanischen Hochgebirge 
haust. «Die Zana ist eine wichtige Figur des nordalbanischen 
Heldenliedes. Sie liebt die albanischen Recken und steht ihnen im 
Kampfe bei, wie Homers Pallas Athene ihren bieblingen Odysseus 
und Diomedes. Wenn einer ihrer Schutzlinge gefallen ist, so stimmt 
sie um ihn die Totenklage an wie die Mutter um ihren Sohn. Die 
Zana inspiriert aber auch den Sanger der Berge, wie die griechische 
łiocou den Epiker, zu den zur Lahuta oder dem Karadiizen gesun- 
genen Heldenliedern, die die Taten der Maltsoren verherrlichen » ( x ) 
Freilich kónnen die Zanen auch heimtiickisch, schadenbringend 
und grausam sein. 

Eine andere Lieblingsgestalt der Vclksmarchen und des Volks- 
glaubens ist die « Schóne der Erdc » (Bukura e dheut ), eine Fee von 
unvergleichlicher Schónheit. Oftmals erscheint sie ais machtige 
Helferin der Menschen, ais ein gtitiger Geist, der alle Geschehnisse 
zum Besten wendet. In anderen Marchen ist die « Schóne der Erde » 
ais Inbegriff aller Schónheit das Sehnsuchtsziel der Abenteuer- 
fahrten liebeskiihner Junglinge. Dabei legt ihnen die Fee viele 
Hindeniisse in den Weg; hier offenbart sie dnrch Tiicke und Bos- 
haftigkeit ihre andere Wesensseite. In einer besonderen Beziehung 
steht sie zur Unterwelt, ja wahrscheinlich steckt in ihr sogar eine 
alte Unterweltsgóttin. Sie haust in der Unterwelt, bewacht von 
einem dreikópfigen Riesenhund (dem griechischen Kerberos) ( 2 ), 
der weder bei Tag noch bei Nacht schlaft. In einem anderen 
Marchen wohnt sie sogar gemeinsam mit einer Kulshedra in der 
Unterwelt. Diese verschiedenartigen und widerspruchsvollen Ztige 
verleihen der «Schónen der Erde» eine merkwiirdige « Doppelnatur, 
wie sie der Mutter Natur auch in den Mythen anderer Vólker 
eignet. Sie ist die Góttin der finsteren Unterwelt und gleichzeitig 
die des fróhlichen Wachstumes der Erde im Friihling, eine adba- 
nische Persephone-Demeter» ( 3 ). «Sie ist erstens der Inbegriff 
der Schónheit, die Schónste der Welt, zweitens liegt mehrmals 
der Nachdruck auf dem zweiten Teil ihres Namens, dem Genitiv 
dheut, sie ist die Schóne der Erde, eine Unterweltgóttin, im. 

( Ł ) bAMBERTZ, Alb . Marchen 40. 

(*) v g i. ęABEj 569. 

( 8 ) bAMBERTZ, Alb. Marchen 44. 
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Gegensatz zur Schónen des Himmels und der Schónen des Meeres, 
und drittens ist ihr Charakter manchmal schon zu dem allge- 
meinen Typus der machtigen Fee, der schónen Lorin oder der 
schónen Prinzessin verschwommen ». Alle diese Ziige weisen auf 
die antike Persephone, die von den Rómern mit Libera gleich- 
gesetzt wurde und ais Libera in den rómischen Balkanprovinzen 
weite Verehrung genoss. Die « Schóne der Erde » ist aus dieser 
illyrischen Unterweltsgóttin Libera entstanden. Unter dem Ein- 
fluss der Christianisierung wurde sie zu einem elfenartigen Wesen, 
das wegen seiner unvergleichlichen Schónheit von den besten 
Helden umworben wird ( 1 ). 

Im Zusammenhang mit dem Elfenglauben steht der Hexen- 
glaube , der bei den Albanern geradezu einen Grundbestandteil der 
religiósen Vorstellungeu bildet und noch heute in den Bergen 
durchaus lebendig ist. Neben den Hexen ( 2 ) gibt es auch - jedoch 
viel seltener - mannliche Hexeriche ( 8 ). Die albanische Hexe 
erscheint vor allem ais Menschenfresserin, daneben auch ais Buh- 
lerin ( 4 ). 

Mit der Yerehrung von Waldgeistern hangt die Verehrung von 
heiligen Baumen zusammen ( 6 ). In Sdzini befand sich eine alte 
Eiche, um die Reigentanze aufgeftihrt wurden und bei der man 
zu schwóren pflegte. Diese Eiche war der Versammlungsort des 
Stammes Fandi ( 6 ). Bei Berat gibt es einen uralten heiligen 
Hain ( 7 ). 

f 1 ) Ais « Schóne der Erde »lebt Persephone-Demeter auf dem ganzen 
Bałkan, am starksten und unverkennbarsten bei den Neugriechen, wo sie 
teils zur heiligen Demetra geworden ist, teils ais « Herrin» (fj óeojtoiva) 
oder «Herrin der Erde» (fj wuęa roi> xóo|iov) in unmittelbare Nachbar- 
schaft der Gottesmutter geriickt wird. In der Umgegend des Demeter- 
Heiligtums Eleusis hat sich die Sagę vom Raub der Persephone durch 
Pluton in umgeformter Gestalt erhalten. Demeter erscheint ais hi. Deme¬ 
tra, der Unterweltgott Pluton ais turkischer Aga aus Suli (in Epeiros, wo 
die Alten die Unterweltfliisse Kokytos und Acheron suchten !). Vgl. 
Lawson 79-98. 

( 2 ) Alb. shtriga, durch slawische Vermittlung aus lat. striga . Vgl. 
Meyer, Ety mól, Wórterb. (s. v.) 

( 8 ) Alb. shtrigoni. 

( 4 ) t)ber den albanischen Hexenglauben vgl. LambERTz. Alb. Mar - 
chen 16-19; 113-132. 

( 5 ) Steinmetz, Adria 49. 

( # ) Nopcsa, Geogr. u . Geol . 181. 

( 7 ) BABINGER 21. 
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Auch fiir ehemalige Opfer an Quelldamonen liegen Spuren 
vor (*). 


7. Drachengestai/ten. 

Mit den Gewitterdamonen hangen die Drachengestalten zu- 
sammen, die im albanischen Volksglauben eineu breiten* Raum 
einnehmen. Ein drachenartiges Ungeheuer ist die Kulshedra ( 2 ). 
Man stellt sie sich bald ais riesiges graues Weib mit hangenden 
Briisten vor, bald ais drachenartiges Wesen mit langem Schwanze 
und mit neun Zungen, aus dem Munde Feuer speiend und am 
ganzen Korper mit rotem Wollhaar bedeckt. Bei ihrem Nahen 
umwolkt sich der Himmel und es brechen Gewitter los. vSie spielt 
auch die Rolle des Brunnendrachen, der nur durch ein Menschen- 
opfer zu versohnen ist. Der Drachentoter St. Georg erscheint im 
albanischen Marchen ais Kulshedratóter. «Auch andere mythen- 
hafte Vorstellungen, wie die von der Kirke oder von der Sphinx 
haben sich um die Kulshedra herumkristallisiert. Sie tritt im alba- 
nischen Marchen ais Menschenfresserin auf, um dereń Haus die 
Menschenschadel herumliegen. Sie yersteinert den Helden, der sich 
ihrer Behausung nahert. Anderseits sitzt auf dem Kamm von 
Nenschati eine Kulshedra, die den Umwohnem orakelt, und in 
einem Marchen aus Stidalbanien beraten drei Kulschedraschwestem 
den Knaben mit dem Stern auf der Stim auf seinem Weg zur 
Schónen der Erde... » ( 8 ). 

Ihrem Wesen nach ist die albanische Kulshedra ais Wetter- 
kulshedra ein alter Gewitterdamon. Ihre damonischen Gegner sind 
ebenfalls Gewitterdamonen: die Drańgues. « Nur sind sie gleichsam 
das positive Prinzip im Gegensatz zum negatiyen Prinzip der 
Kulshedra. Ihrer menschlichen oder wenigstens irdischen Herkunft 
gemass tibemehmen sie im Interesse des Menschen die Abwehr der 
Gewitterschaden, wahrend die Kulshedra die menschenschadigende 
Gewalt der Gewitter darstellt» ( 4 ). 

Die damonischen Gegenspieler der Kulshedra sind die Drań - 
gues, dereń Eebensaufgabe geradezu die Bekampfung der Kulshe- 

f 1 ) Markgraf, In Albaniens Bergen 141. 

( a ) tJber dieses Ungeheuer vgl. LambeRTZ, Alb. Marchen 9-11. 
ęABEJ, Sitten 9-11. 

( 8 ) I/AMBERTZ, Alb . Marchen 11. 

( 4 ) IyAMBERTZ, Alb. Marchen 15. 
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dra ist. Die Drangues haben die Gestalt gewohnlicher Menschen 
und Tiere, niemand anderer erkennt sie. Hrwachsene menschliche 
Drangues gehen im Kampf mit den Schwertern auf die Kulshedra 
los. Die Schlage der Schwerter erscheinen dem menschlichen Auge 
ais Blitze ani Himmel. Der Drangue besitzt ubermenschliche Kraf- 
te: er kann Baume ausreissen, besteht schwere Kampfe mit wilden 
Tieren und ist den menschenfressenden Hexen gewachseu. Manche 
dieser Ziige erinnern an die altliellenische Yorstellung von den Gi- 
ganten und der Gigantomachie. 

• 1 

8. Riesen und Zwerge. 

Rine wichtige Rolle im Volksglauben spielen auch Riesen und 
Zwerge. Die Riesen werden gewohnlich mit dem persisch-turkischen 
Worte Dif bezeichnet. «vSie haben ubermenschliche Korperkrafte. 
Sie fressen Menschen fleiscli, lassen sieli aber gern mit ihrem Opfer, 
bevor sie es verzehren, in Wettkampfe ein. Da sie dumni und 
tólpelhaft sind, lasst das Marchen sie mit Vorliebe durch die 
Schlauheit eines geriebenen Menschenkindes besiegt werden. Sie 
sind gewaltige Fresser, veranstalten Wettessen, und jeder braucht 
fur eine Mahlzeit einen ganzen Kessel Fleisch. In der Zahl von 
zwolfen sitzen sie des Nachts mit ihrer Mutter, der alten Diffrau, 
um ihre zwolf riesigen Fleischkessel, die ein gewohnlicher Sterbli- 
cher gar nicht vom Feuer heben kann. Sie rauben schone Mad- 
chen und halten sie in unterirdischen Raumen oder entlegenen 
Palasten bewacht» ( 1 ). Sie heizen unter der Erde die Kessel der 
warmen Quellen und erscheinen nie ani Tageslicht ( 2 ). Nur schwer 
kann ein gewohnlicher Mensch einem Riesen etwas anhaben. 

Yielleicht ebenfalls bis in die illyrisch-thrakische Yorzeit hinauf 
reicht. der albanische Kyklopen-Glaube ( 3 ). Die albanischen Marchen - 
riesen, die « katallai » ( 4 ) genannt werden, stimmen mit} den grie- 


( 4 ) LAMBERTZ, Alb. Marchen 45. 

( 2 ) Hahn, Alb. Studien I 162. 

( 3 ) t)ber die Kyklopen-Sagen im allgemeinen vgl. Pauł,y*AVis&&wa- 
s. v., Roscher s. v. 

( 4 ) Der Name stammt von den Katalanen, die im 14. Jh. Attika und 
die Nachbarlandschaften beherrschten und dabei auch mit den Albanern 
in Kampfe gerieten. Die Rrinnerung an die schwere katalanische Zwing- 
herrschaft hat die alte Yolksbezeichnung «katalan » zum Begriff des 
<( Riesen » werden lassen. 
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chischen Kyklopeti vollig iiberein. Wie diese, so haben auch sie 
nur ein einziges grosses Auge auf der Stirn. Auch das anfike, aus 
Homer gelaufige Marchen von dem Kyklopen Polyphem ist bei den 
Albanem durchaus lebendig und zwar in einer so volkstumlichen 
Form, dass hier offensichtlich nicht eine gelehrte oder schulmassige 
Wiederbelebung, sondern eine alte echte Volksuberlieferung vorliegt. 
Wenn es sich dabei nicht schon lim ein altbalkanisches (illyrisch- 
thrakisches) Marchen handelt, so muss die Einwanderung dieses 
Motives doch spatestens in die Zeit des ausgehenden Altertums 
zuriickgehen. Dass es sich nicht um eine Entlehnung aus dem Neu- 
griechischen handeln kann, geht daratis hervor, dass diese Sagę ge- 
rade bei den Nordalbaneni verbreitet ist ( 1 ). 

In der Mitte zwischen Menschen und Riesen steht das sagen- 
hafte Briiderpaar der beiden Riesenhelden Halili und Muji ( 2 ). Sie 
werden von den nordalbanischen Bergstammen ebenso wie von den 
benachbarten Serben und Kroaten in zahlreichen Heldenliedern 
besungen. Die Heldentaten dieser muslimanischen Recken im 
Kampf gegen die Slawen lassen erkennen, dass den beiden sagen- 
umwobenen Helden geschichtliche Persónlichkeiten zugrunde lie- 
gen. Im Bewusstsein des Volkes leben beide Briider ais die Ver- 
treter einer fernen wundersamen Zeit, da es noch kein Gewehr gab, 
die Menschen aber eine ungeheure Grosse und Starkę besassen ( 3 ). 

Zwergartige Wesen sind zunachst die bereits erwahnten elfen- 
haften Geister, dann die tiirkischen Zwerge Dschudschimad- 
schudsch oder Dschudschinadschudsch, albanisch auch Thoptsch 

( Ł ) Das albanische Polyphem-Marchen ist herausgegeben von Franz 
Nopcsa, Beitrdge in: Wiss. Miłt. 12 (1912) 226 (Fassung aus Shala) und 
D. Comparetti, Canti e racconti del popolo italiano VI (Torino 1875) 
S. 308 (Fassung aus Piana dei Greci). Vgl. LamberTz, Alb. Marchen 45 f. 
83-85. G. STADTMUEEER, Althellenisches Sagengut in albanischen Marchen ? 
in: Stimmen aus dem Sudosten 1940/41, S. 101-103. 

( 2 ) Dambertz, Alb . Marchen 50. 172-184. Ders., Yolkspoesie 3-10. 

( 8 ) Wie die serbokroatischen biedęr iiber beide Briider und das bei 
ItAMBERTz, Alb. Marchen 176-184 verófientlichte Lied zeigen, waren sie 
muslimanische Kroaten aus der bosnischen Militargrenze (Bosanska 
Krajina), dereń Hauptfestung Udbinje in den Liedern immer erwahnt 
wird. Auf zwei geschichtliche Helden mógen dann die Ziige alterer mar- 
chenhafter oder mythischer Gestalten iibergegangen sein. ęABEJ, Sitten 
367 sieht in ihnen die «albanische Entsprechung des góttlichen hilfrei- 
chen Briiderpaares, dem wir bei den Griechen (Dioskuren), Indern 
(Aśvins), Germanen und Kelten begegnen ». 
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und Herr genannt. Sie erscheinen in den Marchen ais kunstreiche 
Bergleute, ais Mittagsgeister, Unterweltsdamonen und Madchenent- 
fiihrer. 

Am Rande des Volksglaubens liegen die drolligen Gestalten 
des Grindkopfes, des Bartlosen und des Chodscha Nasreddin. 

9. Verehrung der Geisterweet: Opferbrauche u. a 

Die Geisterwelt versucht man sich durch Verehrung und Opfer 
veischiedener Arl ( x ) gtinstig zu stimmen. Ein vorchristlicher Ka- 
lender, dessen Entstehung in vorgeschichtliche Zeit hinaufreicht, 
hat fiir den ganzen Jahreslauf mit seinen wichtigen Tagen eine 
bestimmte Folgę der kultischen Brauche, Feste und Feiem vorge- 
schrieben. Die Romanisierung hat diesem altbalkanischen Kalender 
einiges hinzugefugt, die Christianisierung hat dann die heidnischen 
Feste umgedeutet und an die Stelle der alten Gottheiten christliche 
Heilige gesetzt ( 2 ). 

Die Verehrung eines alten Vegetationsdamons hat sich in der 
Sitte des Weihnachtsklotzes erhalten, die ein wahrscheinlich aus 
dem antiken Kulturgut stammender Neujahrsbrauch ist, der dann 
in den einzelnen Gegenden des rómischen Reiches mit einheimi- 
schen Formen der Baum- und Feuerverehrung verschmolzen ist ( 8 ). 
Diese Sitte, die noch in einem grossen Teile Europas nachweisbar 
ist ( 4 ), hat sich in altertiimlichster Form bei den Albanem, Serben 
und Kroaten bis heute lebendig erhalten ( 6 ). Der serbische Bauer 
wahlt gewóhnlich fur den Weihnachtsklotz einen jungen Eichen- 
baum aus, den er am 24. Dezember vor Sonnenaufgang unter be- 
stimmten Zeremonien und Anrufungen fallt. In Nordalbanien haut 

f 1 ) Ober albanische Opferbrauche allgemein vgl. Hahn, Alb. Studien 
I 160. Ober Spuren alten Opferkultes bei den Serben und Kroaten vgl. 
Schneeweis (Register s. v. Opfer), bei den Griechen vgl. Lawson 335-360. 

( 2 ) Ober die Spuren eines vorchristlichen Kalenders vgl. Hahn, Alb. 
Studien I 154-156. Die Forschung miisste, um hier weiter zu kommen, die 
ortlichen Heiligenpatrone untersuchen. Dabei liessen sich wohl interes- 
sante religionsgeschichtliche Erkenntnisse gewinnen. Ober den Jahres- 
kreislauf im serbokroatischen Volksbrauch vgl. Schneeweis 150-212. 

( 3 ) Vgl. Schneeweis 158. 

( 4 ) Nach Schneeweis 158 bei den Serben und Kroaten, in Bulgarien, 
Albanien, Griechenland, Italien, Portugal, Frankreich, Flandem, England, 
Deutschland, Gotland imd Lettland. 

( 6 ) Ausfuhrliche Schilderung bei Schneeweis 155-159* 
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man den dicksten Baum tun, den man finden kann. Bei Sonnenun- 
tergang wird der Klotz in feierlicher Weise in das Haus gebracht. 
Die ganze Familie erhebt sich ehrfurchtsvoll und begriisst ihn: 
« Sei willkommen, lieber Klotz ! Gott befehle dir, an das Feuer zu 
gehen ! Sei ein gutes Vorzeichen fiir uns und unsere Herden!» 
Beim Zurechtlegen und Schiiren wird er mit Ehrfurcht wie ein 
hoheres Wesen behandelt. Von allen Speisen und Getranken wird 
an diesem Abend etwas auf ihn gelegt oder tiber ihn ausgegossen 
ais Opfer fiir den Vegetationsdamon (*). Beim Schiiren sprechen 
die Serben in der Landschaft Boljevac den folgenden « Funken- 
segen »: « Wieviel Funken, soviel Schafe, Geld, Zicklein, Hiihnchen, 
Weizen mit grossen Ahren, mannliche Kinder, graue Schweine, 
schwarze Ziegen und am meisten Eeben und Gesundheit! » Es 
scheint hier also ein Analogiezauber vorzuliegen (*). 

Alte Opferbrauche kennt das albanische Volk noch in vielfal- 
tiger Form. Ais Opfertiere werden das Schaf und der Hahn ver- 
wandt. In den Bergen Nordalbaniens ist der Widder das gewohn- 
liche Opfertier (*). In ganz Albanien wird der Hammel vielfacb ais 
Dankopfer dargebracht. So lasst Ali Pascha nach Vereitelung einer 
Verschworung eine Anzahl Hammel opfern ( 4 ). In der Gegend von 
Dibra sollen schwarze Hammel von kundigen Frauen auch zur 
Heilung von Krankheiten geschlachtet werden. Ais um die Mitte 
des 19. Jhs. der tiirkische Gouvemeur von Elbasan eine neue 
Briicke iiber den reissenden Arsen erbauen liess, da wurden zwolf 
Schafe geschlachtet und dereń Kópfe unter die Fundamente der 
Briickenpfeiler gelegt, um durch dieses Opfer die Briicke gegen die 
Damonen des Stromes zu sichem (*). 

Nachst dem Schaf ist der Hahn das wichtigste Opfertier. So 
kann bei den katholischen Gebirgsstammen Nordalbaniens an Stelle 
eines schwarzen Widders auch ein schwarzer Hahn geopfert wer¬ 
den (•). Der Hahn erscheint ais Opfertier bei verschiedenen Gele- 
genheiten. Am 1. Januar, dem Tag des hi. Basilius, schlachtet man 
einen Hahn oder anderes Gefliigel. Es gilt ais heilsam, wenn an 

( ł ) Schildenmg des nordalbanischen Brauches bei Hahn, Alb. Stu- 
dien I 161. HECQUARD 338 f. 

(*) Vgl. SCHNEEWEIS 156. 

(*) Nopcsa, Sala 34. 64 f. 

( 4 ) Ibrahim Manzur Effendi 54. 

(*) Hahn, Alb . Studien I 160. 

(•) Nopcsa, Sala 64 f. 
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diesem wichtigen Tage im Hause Blut vergossen wird ( 1 ). Beim 
Grundsteinlegen eines Hauses wird in den Dórfern um Antivari 
ein Hahn geschlachtet und unter die erste Steinlage gelegt. In 
derselben Landschaft wird auch nach einem Begrabnis einem Hahn 
der Kopf abgeschnitten, der Rumpf wird iiber das Haus geworfen. 
Fliegt er tiber das Dach hiniiber, so gilt dies ais gutes Vorzeichen. 
Bleibt er aber auf dem Dach liegen, so ist dies ein schlechtes 
Vorzeichen ( 2 ). Eine ahnliche Vorstellung liegt der Sitte zugrunde, 
den Kopf eines yęrendeten Viehsttickes im Hof selbst zu begraben, 
damit nicht noch andere Stiicke eingehen ( 8 ). Durch das Eingraben 
des Kopfes sollen die Todesgeister daran erinnert werden, dass sie 
sich in diesem Gehóft schon befriedigt haben. 

Das Dorf Zavalin (in der Landschaft Shpat in Mittelalbanien) 
opfert seinem Schutzpatron, dem hl. Elias, an dessen Festtage 
(20. Juli) einen Ochsen. Friiher soli ais Opfertier ein Hirsch vom 
Hinimel herabgestiegen sein ( 4 ). In Selte (ebenfalls in der I y and- 
schaft Shpat) pflegt man der Gottesmutter an ihrem Festtage, dem 
15. August (Maria Himmelfahrt), eine Kuh zu opfern ( 6 ). Aus Ka- 
vaja und Tirana gehen an diesem Marienfeste die unfruchtbaren 
Frauen an den Meeresstrand bei Durazzo, um zu baden. Schlagt 
die Woge tiber sie hinaus, so werden sie fruchtbar. Hier glaubt 
man es mit Handen fassen zu kónnen, dass in der Marienyerehrung 
der Kult einer yorchristlichen Fruchtbarkeitsgottin fortlebt (•). 

Mit den Opferbrauchen hangen yielfach mantische Praktiken 


(*) Hahn, Alb . Studien I 154. 

( 2 ) Hangt das albanische Sprichwort « shgipetdris ’ ha pule U ngor- 
dhur » (der Albaner isst kein getotetes Huhn », d. h. er tótet wahrend der 
Besa nicht; vgl. LEOTTi i i 17 s. v. pule) yielleicht mit diesem alten Opfer- 
brauch zusammen ? Die Rumanen opfern beim Begrabnis ein schwarzes 
Huhn. Vgl. dariiber die schóne Schilderung in dem Roman von Mihail 
Sadoveanu, Nechifor Lipans Weib (t)bersetzt von Harald KrassER) 
Miinchen 1936. S. 178. 

( 8 ) Hahn, Alb. Studien I 159. 

( 4 ) ęABEJ, Sitten 568. Nach dortigem Glauben reitetderhl. Elias auf 
Weissem Rossę im Hinimel umher und schleudert Blitze gegen die Kulshe- 
dra. Die Eliaslegende von dem Opferhirsch findet sich auch bei den Bul- 
garen. 

( ft ) ęABEJ, Sitten 568. 

(•) ęABEJ, Sitten 568 f., der zu dem Fruchtbarwerden durch die 
Meereswoge an die Geburt der schaumgeborenen Liebesgpttin Aphrodite 
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zusammen. So sagt man aus dem Schulterblatt des geschlachteten 
Hammels oder Huhns und aus dem Vogelflug zukiinftige Ereignisse 
voraus (*). 

Dass den Vorfahren der heutigen Albaner in grauer Vorzeit 
auch Menschenopfer nicht unbekannt waren, geht aus mehreren 
Spuren im heutigen Volksglauben - so im katholischen Hoch- 
albanien ( 2 ) und bei Ali Pascha ( 8 ) - hervor. Auf diesen grausigen 
Brauch weist auch die bekannte Bauopfersage hin, die im alba- 
nischen Bereich mit den Burgen von Berat und Skutari oder mit der 
Briicke von Dibra yerbunden erscheint. 

Verschiedene Spuren weisen auf uralte Vorstellungen der Tier- 
verehrung (Totemismus). Die Schlange gilt in Siidalbanien ais Haus- 
geist und wird ais solcher mit dem Kosenamen Vitoreja (« Alte ») 
bezeichnet. Sie wohnt in der Hausmauer und yerlasst ihren Schlupf- 
winkel nur selten. Wird sie von einem Hausbewohner erblickt, so 
begriisst er sie mit grosser Ehrfurcht und iiberhauft sie mit Segens- 
wiinschen. Sie soli freudige und traurige Ereignisse des Hauses 
durch schwaches Pfeifen vorherverkunden. Bei jedem leisen Ge- 
rausch sagen die Frauen: « Das ist die Vitoreia ». Erlischt ein Haus 
durch Aussterben des Mannesstammes, so yerlasst auch die Vi- 
toreja das Haus fur immer. Stirbt eine yerehrte alte Frau, so 
pflegen die Hinterbliebenen auf die Trostungen der Freunde zu 
antworten: « Sie war die Vitoreja des Hauses »( 4 ). 

Die Katze wird bei den nordalbanischen Hochlandem in hohen 
Ehren gehalten. Die Totung einer Katze wird von der Sitte streng 
missbilligt. Yerendet eine Katze, so wird sie von den Kindem des 


. (*) HECQUARD 345. ęABEJ, Siłten 570. Nopcsa, Sala 99. 

(*) Nopcsa, Sala 65. 

( 8 ) Ibrahim Manzur Eppendi i 01 (Ali Pascha l&sst 600 Gardikio- 
ten ais Totenopfer fiir seine Mutter Chamko niedermachen). 

( 4 ) Vgl. Hahn, Alb, Studien I 162. Nopcsa, Sala 63 f. Degrand 289. 
I/AMBERTz, Alb. Mdrchen 39 f. ęABEJ, Sitten 565. Es ist beachtenswert, 
dass dieser Hausgeist nur in Siidalbanien bekannt ist. In Permeti wird 
die Vitoreja iibrigens in Gestalt eines Vogels gedacht. Vgl. Dozon, Ma¬ 
nuel, Gloss. 100. Die Etymologie von «Vitore » ist strittig. MEYER, Etym. 
Worterb. 475 (s. v. vjet) setzt es in Beziehung zu vjet «Jahr » und gibt 
ais Bedeutung an:« alte Klagefrau; kinderreiche Frau; Hausgeist; Gliick ». 
Lambertz a. a. O. stimmt dieser Erkl&rung zu. t)ber die Bedeutung vgl. 
auch die Redewendungen bei I/EOTTi 1629 (s. v. vitore). t)ber die Vereh- 
rung der Schlange bei den Serben und Kroaten vgl. Schneeweis 37.145, 
bei den Griechen vgl. Eawson 328. 
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Hauses und der Nachbarschaft feierlich begraben und mit einem 
J y eichenschmaus geehrt ( 1 ). 

Die Nordalbaner (ebenso wie die benachbarten Montenegriner) 
fiihren noch heute Kranichtdnze auf, wobei die beiden Tanzer auf 
einem Beine hupfen und den schwerfalligen Fliigelschlag der Kra- 
niche nachahmen ( 2 ). Der Adler scheint seit unvordenklichen Zeiten 
das Totemtier der Albaner gewesen zu sein, nach dem sie sich 
selbst ais « Adler-Sóhne » bezeichnet haben (®). Auch sonst finden 
sich einige Spuren alter Vogelverehrung ( 4 ). Verschiedene andere 
Tiere scheinen in uralten Zeiten verehrt worden zu sein. Die alba- 
nische Volksdichtung vergleicht ihreHelden gewohnlich mit Adlem, 
Falken, Eowen oder Wolf en ( 5 ). In den albanischen Marchen er- 
scheint ziemlich haufig der Bar, und zwar ais ein tappischer dum- 
mer Geselle, dem man leicht einen v Streich spielen kann ( 6 ). 

Auch Reste alter Sonnen- und Mondverehrung ( 7 ) sind noch 
sichtbar. Im Marchen wendet sich die kinderlose Kónigin an den 
Sonnengott mit einem Gebet um ein Kind. Die Sonne, hinter der 
hier die alte Sonnengottheit noch unverkennbar ist, erhort dieses 
Gebet gegen das Versprechen, das Kind, sobald es zwolfjahrig 
geworden ist, dem Sonnengott wieder zu tiberlassen. Sobald das 
Madchen das zwólfte Eebensjahr vollendet hat, wird es von dem 
Sonnengott geraubt und in seinen Palast entfiihrt ( 8 ). — Der 

(*) Vgl. Hahn, Alb. Studien I 161. Die Christianisierung hat dann 
die vorchristliche Verehrung der Katze durch eine atiologische Christus- 
legende erklart. Vgl. unten S. 241. 

( 2 ) Buschan a. a. O. 626, wo auch die griechischen und sonstigen 
Tiertanze ausfuhrlich erortert werden. 

( 8 ) Alb. shgipe (f.) « Adler », shąip « albanisch», shąiptar « Albaner », 
Shąipni « Albanien ». Diese etymologische Ableitung ist m. E. am wahr- 
scheinlichsten. 

( 4 ) E. Durham, A Bird Tradition in the West of the Bałkan Pen - 
insula. In: Man 23 (1923) 55-61. 

( 5 ) Vgl. z. B. Gjergj FishTa, Lahuta e Malcis II, 249. III, 512. IV, 
583. 618. 628. 684 f. 794. 824. V, 981. 1029. 1034. 

(•) Vgl. EESkien a. a. O. 208-212. 

( 7 ) t)ber Sonnen- und Mondverehrung bei den Serben und Kroaten 
vgl. Schneeweis 48 f. t)ber den hl. Elias ais Nachfolger des alten Sonnen- 
gottes vgl. oben S. 219. 

( 8 ) Vgl. Eeskien a. a. O. 212-216. Zu beachten ist, dass im Alba¬ 
nischen wie in allen Balkansprachen die Ausdriicke fiir Sonne mAnnlich 
sind. Nach einem ganz und gar christlich klingenden Marchen, in dem 
aber offensichtlich Reste eines alten Mythos stecken, hatte einst Eucifer 
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Sonneuaufgang wird ais « Geburt des Sonnengcttes » bezeichnet ( x ), 
der Sonnenuntergang ais die « Herrschaft des Sonnengottes » ( a ). 

Eine grossere Rolle im albanischen Volksglauben spielt der 
Mond ( 8 ). Er gilt ais der Spender der Fruchtbarkeit, des Gedei- 
hens und des Gliickes. Dinge von Bedeutung unternimmt mau 
nur, wenn der Mond am Himmel steht. Fehlt der Mond, so beginnt 
man nichts Wichtiges, insbesondere weder das Pfltigen nocli das 
Saen. Die Weinberge werden nur bei abnehmendem Monde be- 
pfłanzt. Wenu der erste Neumond am Himmel steht, betrachten 
ihn Buben und Madchen durch eih Sieb, streichen sich mit einern 
Silbersttick oder sonst etwas Silbernem iiber das Gesicht und 
singen da bei folgendes I y ied: 

« Neuer Mond, 
junges Madchen, 

Dir Krankheit! 

Mir Gesundheit! 

Dein Kopf (sei weich wie) Brei! 

Mein Kopf (sei hart wie) Stein! » 

Die Hochzeit ( 4 ) wird nur um die Zeit des Yollmondes ge- 
feiert, weil vom Monde Gliick und Fruchtbarkeit der Ehe ab- 
hangt. Daher wird eine Fruhgeburt ais mondlose Geburt bezeich- 
uet ( 6 ). Die Mondfinstemis wird dem Wiiken feiudlicher Damo- 
nen zugeschrieben, die dadurch Wachstum und Fruchtbarkeit 
stóren wollen. In Nordalbanien glaubt man, dass dann Vampire 
den Mond abfressen. Daher sagt man: «Der Mond ist erfasst 
worden » (d.h. « der Mond hat sich yerfinstert»). Um die Yampire 


die Sonne gestohlen und hielt sie yersteckt. Der hl. Michael gewann sie 
ihm durch List wieder ab; freilich trug er einen leiblichen Schaden davon. 
Vgl. DamberTZ, Alb. Marchen 21. 

(*) Die Sary-Saltyk-Pilger begriissen den Sonneuaufgang mit Ge- 
wehrschiissen. 

( а ) Vgl. DEOTTI i 14 (s. v. diell) ; 589 (s. v. lindem); 590 (s. v. lindje); 
970 (s. v. perendonj). Der letztere Ausdruck, der viel umstritten ist, hangt 
wohl mit der Vorstellimg des ^Xioę paoiT.eiję zusammen: Sandfeed, Lingu. 
balk. 67. — H. Tiktin, Rumanisch-deutsches Wórterbttch I (Bukarest 
1903) iii f. (s. v. asfinii). 

( 8 ) Vgl. Hahn, Alb . Studien I 157 f. 

( 4 ) Vgl. ęABEJ, Sitten 559. 

( б ) Vgl. ^abej, Sitten 559. 
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zu yerscheuchen, schiesst nian daher mit dem Gewehre gegen den 
yerfinsterten Mond ( Ł ). 

Die albanischen Sippen haben in vorcbristlicher Zeit offen- 
sichtlich bestimmte Damonen ais Schutzgeister yerehrt. In christ- 
licher Zeit sind an dereń Stelle christliche Schutzheilige getreten. 
Diese werden an ihren Kalendertagen durch eine gemeinsame 
kirchliche Feier geehrt, wozu auch die mi+ den einzelnen Familien- 
mitgliedern Verschwagerten eingeladen werden ( a ). 

Uraltes yorchristliches Brauchtum hat sich auch in allen 
Brauchen um Verlobung und Hochzeit erhalten ( 3 ). Zugrunde liegt 
eine alte Festordnung, in die spater die kirchliche Trauung recht 
ausserlich eingefiigt wurde. Zahlreiche magische Brauche sollen 
dabei die schadenstiftenden Damonen abwehren (Abwehrzauber) 
und die Fruchtbarkeit und Bestandigkeit der Ehe yerburgen 
(Fruchtbarkeitszauber, Analogiezauber). 

Eine uralte, in religiósen Anschauungen yerwurzelte Sitte ist 
auch die Yerbriiderung (Wahlbruderschaft), die Annahme eines 
anderen zum « Blutsbruder »( 4 ). 


10. Totenkui/t und Seeeengeaube. 

Die Seele des Menschen gleicht einem Schmetterling ( 6 ). Daher 
wehrt man auch nachts die Falter vom Feuer ab, damit sie sich 


( x ) Vgl. ęABEJ, Sitten 564. 

( а ) Vgl. Hahn, Alb. Studien I 153. Bei denSerben und Kroaten ent- 
spricht dieser Sitte die « Slava» (auch « Krsno imer> genannt; vgl. Schnee- 
weis 204-212), bei den Bulgaren die « Służba » (vgl. SeuśćEV, Maked . 
kod. 44-47). Es handelt sich um eine yorslawische Sitte, in der sich alt- 
balkanische (illyrisch-thrakische), romisch-griechische und christliche 
Vorstellungen durchdrungen haben. 

(») Vgl. Hahn, Alb . Studien I 143-147. t)ber den Hochzeitsbrauch 
der Serben und Kroaten vgl. Schneeweis 81-116. t)ber die Kluft zwi- 
schen der yolkstumlichen und der kirchlichen Auffassung der Ehe vgl. 
Schneeweis 81, 85 f., 114! 

( 4 ) Alb. vellamsrl, griech. d 5 £^oJioiT)aię, d 8 eXq) 07 coiCa, serbokr. pobra- 
timstvo. Vgl. iiber diese Sitte Hahn, Alb. Studien I 145. Durham, High 
Albania 24. Bei den Serben und Kroaten trifft man auch noch die Vor- 
stellung, dass Tote yermittels der Wahlbruderschaft losgekauft werden 
konnen. Vgl. SCHNEEWEIS 131. 

( б ) ęABEJ, Sitten 563. Ober Schatten, Gott, Vampirglauben, Wind- 
damonen vgl. Joke, Unters. 60-86. Ober antiken Totenkult vgl. Angelo 
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nicht versengen ( 1 ). Beim Tode ( a ) verlasst die Seele den Łeib ais 
Hauch oder ais Flammchen. Die Seele ist ausgesprochen wasser- 
siichtig. Man leert daher, wenn der Leichenzug vorbeigeht, alle 
vollen Gefasse aus. Sonst konnte die Seele hineinfallen und elend 
ertrinken ( 8 ). 

Auf der Wanderung zum Jenseits ( 4 ) hat der Tote einen wei- 
ten Weg mit vielen Fahmissen zu uberwinden. Daher steckt man 
ihm eine Mtinze in den Mund ( 6 ), legt ihm ais Wegzehr Frtichte auf 
die Brust ( 6 ) und gibt ihm die Schuhe auf die Jenseitsreise mit ( 7 ). 
Die Angehorigen stimmen die Totenklage an und zerkratzen sich 
Gesicht und Brust. Um die Seele des Verstorbenen von der Gewalt 
damonischer Machte zu befreien (« per me sgidh shpirtin »), wird 
ein Hammel oder Bock geopfert ( 8 ). Dann wird der L,eichenschmaus 
gefeiert ( 9 ). 

Der Verstorbene findet Aufnahme in die Geisterwelt und geht 
ais Gespenst um. Alljahrlich wird am 6. Dezember, dem Tage des 


BRElflCH, Aspetti delta morte nelle iscrizioni sepolcrali del*imperio romano* 
Budapest 1937. tlber Totenkult im benachbarten Mazedonien: Julius von 
NEGEEEIN, Macedonischer Seelenglaube und Totenkultus. In; Zeitschrift des 
Yereins fur Volkskunde 14 (1904) 19-35. 

(*) « shpirti dsht si flutur» («die Seele ist wie ein Schmetterling»). 
Dies entspricht der antiken Darstellung des Seelenschmetterlings. Vgl. 
C. PaTSCH in: Jahreshefte des dsterreichischen archdologischen Instituts in 
Wien 23 (1926), Beiblatt, S. 213 f. 

( 2 ) Óber Tod und Bestattung vgl. Hahn, Alb. Studien I, 150-152. 

( 8 ) Vgl. ęABEJ, Sitten 562, der ahnliche Brauche bei den Rumanen 
und Slowenen erwahnt. SCHNEEWEis 123 deutet die entsprechende Sitte 
der Serben und Kroaten aus der Vorstellung, dass durch den Todesfall 
das Wasser verunreinigt worden sei. 

( 4 ) Bei den benachbarten Serben und Griechen spielt der hl. Michael 
den Seelengeleiter. Vgl SCHNEEWEis 200. I^awson 45. 

( 6 ) Bei den Griechen und Rómem war ein Obolos fiir den Hades 
iiblich. 

(•) Dieselben Grabbeigaben haben sich bei den Serben erhalten, 
wahrend die Grabbeigaben der Kroaten infolge des starken kirchlichen 
Kinflusses nur noch christliches Geprage (Heiligenbilder, Weihwasser) zei- 
gen. Vgl. SCHNEEWEis 125 f. 

( 7 ) Vgl. ęABEJ, Sitten 563. 

( 8 ) So in der Malcija e vogel. Vgl. Cozzi, Malattie 912. 

( 9 ) Nach Gopćević, Albanien 106 ist es dem Erzbischof Pooten nach 
langen Kampfen gelimgen, bei der katholischen Bevolkerung von Duka- 
gjin und Matija Totenklage und Zerkratzen von Brust und Gesicht abzu- 
stellen. 
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hi. Nikolaus, der Verstorbenen durch ein grosses Seelenfest gedacht,. 
das uralten vorchristlichen Urspranges ist (*). Zu diesem Fest, 
das trotz seines christlichen Beiwerkes auch von den albanischen 
Muslimanen begangen wird, wird ein Hammel am Spiess gebraten 
und es werden dem Heiligen Kerzen aus rotem Wachs angeziindet. 
« Bevor die Kerze angeztindet wird, miissen die Ttiren und Fenster 
geoffnet werden, denn man pflegt zu sagen, dass die Geister kom- 
men und es sich ansehen. Alle Angehórigen des Hauses erheben 
sich, und nachdem der Herr des Hauses die Kerze mit einem bren- 
nenden Kienspan angeztindet hat, knien alle gleichzeitig nieder 
und sprechen ein Gebet ». Dann trinken sie Schnaps, singen Lieder 
und verschmausen den Hammelbraten, nachdem jeder vorher sei- 
nen Segenswunsch iiber die Festnacht ausgesprochen hat. « Nach 
dem Essen singen sie im Chore das schone I y ied vom heiligen 
Nikolaus, und unter Spielen und anderen Iyiedern sitzen sie zwei, 
drei Stunden und lassen ihrer Frohlichkeit die Ztigel schiessen, 
die in allen christlichen Familien ( a ) in jener grossen Nacht 
herrscht, und zum Schluss, bevor sie schlafen gehen,. schliessen 
sie die Fenster und die Tiiren, aber die Kerze lassen sie brennen 
und bewachen sie die ganze Nacht abwechselnd ». Um den toten 
Seelen in der Nikolausnacht den Weg von einsamen Grabem r 
insbesondere den Grabem Ermordeter, bis zur ehemaligen Behau- 
sung kenntlich zu machen, werden langs des Weges Steine auf 
Wegkreuze, Baumzweige, Wiesengatter und Zaune gelegt, damit 
der Tote so den Weg vom Grab nach seinem ehemaligen Hause 
finde. Dabei macht diese Wegbezeichnung auch Umwege iiber 
Platze, an denen der Verstorbene zu Eebzeiten geme oder mit 
Ehren verweilte, so iiber die Versammlungsstatte des Rates der 
Alten eines Stammes, wo auf den Sitz des Toten ein Steinhaufchen 
gelegt wird ( 8 ). 

Bose Menschen kehren nach ihrem Tode zur Nachtzeit ais 
«Wiederganger» ( 4 ) aus ihren Grabem zuriick und richten bei 

f 1 ) Eine eingehende Beschreibung gibt der Roman « Pushka e trath- 
tarit» (« Das Gewehr des Verr&ters ». Skutari 1914) von Zef M. Harapi. 
Wiedergegeben bei LamberTZ, Alb. Marchen 23 A. 3. 

( 2 ) Auch in muslimanischen, wie EamberTZ a. a. O. bemerkt. 

( 3 ) t)ber «Seelensteine» im katholischen Hochalbanien vgl. auch 
Nopcsa, Sala 84. 

( 4 ) In Nordalbanien lugati, in Stidalbanien vurvolak (aus griech. 
Povp{>ó^«x6ę) genannt. 
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ihren Yerwandten und Bekannten allerlei Unheil und Unfug an. 
Gegen diesen Gespensterspuk kann mail sich nur dadurch schiitzen, 
dass man das Grab óffnet und die verdachtige Eeiche verbrennt ( 1 ). 
Tote, die eine ihnen angetane Beleidigung nicht mehr rachen 
konnten, kommen erśt durch die Vollziehung der Blutrache im 
Grab zur Ruhe ( 2 ). Der Blutracher muss am Tatort etwas zuruck- 
lassen, sonst entkommt er nicht (wohl Relikt eines alten Blut- 
opfers) ( 8 ). 

Daneben finden sich auch Spuren des Seelenwanderungs- 
glaubens ( 4 ). Ein Bischof, der es zu Eebzeiten unterlassen hat, 
die Messe zu lesen, wird nach seinem Tode zur Strafe in eine 
Schildkrote verwandelt. Durch das Fasten eines Burschen erlost 
kann er dann in das Paradies eingehen ( 6 ). Mit dem Seelenwande- 
rungsglauben hangt auch die Sitte zusammen, dem neugeborenen 
Kinde den Nąmen des verstorbenen Grossvaters bzw. der verstor- 
benen Grossmutter zu verleihen ( 6 ). Die Seele des verstorbenen 
Ahnen soli dadurch veranlasst werden, sich in dem Kinde wieder 
zu verkórpern ( 7 ). 

( Ł ) Dieser grausige Brauch wird bereits im altserbischen Gesetzbuch 
des Caren Stefan Duschan (14. Jh.) unter Strafe gestellt. Aber bis in die 
jiingste Yergangenheit ist oft der Pope bei der Offnung eines yermeintli- 
chen Vampir-Grabes beteiligt. Vgl. Schneeweis 21. Ałmliche Gespen- 
sterwesen sind der Kukuth und der Judi oder Dzuli. Der erstere ist ein 
Wiederg&nger, der auch Krankheiten heryorruft. Der Judi geht wohl auf 
die Sagę vom ewigen Juden zuriick. 

( 2 ) I/AMBERTZ, Alb. Mdrchen 211. 

( 3 ) DEGRand 164. 

( 4 ) Aus diesem uralten Glauben an die Seelenwanderung erklart sich 
auch die merkwurdige Tatsache, dass gerade in Albanien die islamische 
Sekte der Bektaschis, die ebenfalls diese Lehre yertreten, so weite Ver- 
breitimg erlangte. 

( 6 ) DamberTZ, Alb. Mdrchen 213 f. 

(•) t)ber diese auch bei den Alt- und Neugriechen yerbreitete Sitte 
vgl. Hahn, Alb . Studien I 149. 198. 

( 7 ) ęABEJ, Sitten 563 will die Sitte der Benennung nach dem Gross- 
yater deuten ais symbolischen Ausdruck dafiir, dass der Grossyater ais 
Schutzgeist des Hauses weiterlebe. Dass jedoch in Wirklichkeit die Vor- 
stellung der Wiederverkorperung zugnmdeliegt, wird durch den Vergleich 
mit der entsprechenden Sitte bei anderen Volkem klar. Vgl. Btjschan, 
Vólker Europas 624. Dafiir spricht auch entscheidend die Tatsache, dass 
nur die Namen verstorbener Grosseltem yerliehen werden diirfen. Deben 
die Grosseltem noch, so muss man einen anderen Namen w&hlen. Ygl. 
Hahn, Alb. Studien I 149. 
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II. DAMONISCHE ZtlGE IN DER HEIIJGENVEREHRUNG I t . A. 

Manche Damoiien des yorchristlichen Volksglaubeus sind in 
der Yorstellungsweise des christianisierten Volkes mit den neuein- 
gefiihrten christlichen Heiligen verschmolzen (*). Hinter dem from- 
men Heiligenschein erkennt man vielfach noch die alte Danionen- 
fratze. 

Heilige verehrt der Albaner heute bei allen Gelegenheiten 
und in allen I v ebenslagen, bei Geburt, Hochzeit und Tod, der 


(*) Mail bat — vor allem zu Beginn des 20. Jahrhunderts — viel 
dariiber gestritten, ob und in welchem Ausmass christliche Heilige im 
Volksglauben die «Nachfolger» vorchristliclier Gottheiten geworden 
sind. Die religionsgeschichtliche Forschung (Usener, Deubner u. a.) ist 
entschieden zu weit gegangen in ihrem Bestreben, in jedem christlichen 
Heiligen eine vorchristliche Gottheit nachzuweisen. Das Richtige trifft die 
vorsichtige und wohlabgewogene Stellungnahnie von Gustav Anrich, Ha- 
gios Nikolaos. Der heilige Nikolaos in der griechischen Kirche . Texte und 
Untersuchungen. II (Eeipzig, Berlin 1917) S. 503: « Der oft gebrauchte 
Ausdruck Nachfolger oder Erbe einer antiken Gottheit ist iiberhaupt in 
seiner Vieldeutigkeit missyerstandlich. Dass die grossen christlichen Hei¬ 
ligen ais Ganzes genommen die antiken Auspragungen des Soter-Typus 
abgelost haben und dass es beiderseits dieselben religiosen Bedurfnisse 
gewesen sind, die diese Gestalten geschaffen haben, steht fest. In diesem 
simplen und inhaltsleeren Sinne ist naturlich stets der Hauptheilige einer 
Stadt oder eines Eandes in der Verehrung der Menschen Nachfolger und 
Erbe einer oder mehrerer Hauptgottheiten der Stadt oder Eandschaft 
gewesen. Dass er darum aus der Hauptgottheit entstanden ist, ja ent- 
standen sein muss, ist mitnichten gesagt. Sollen diese grosstenteils aus 
der Antike ererbten religiosen Bedurfnisse im christlichen Volke plotzlich 
die gestaltende Schopferkraft yerloren haben, die sie dort immer wieder 
olfenbart hatten ? So sind denn auch sichere Beispiele von einer einfachen 
Verwandlung einer Gottheit in einen Heiligen bisher nicht beigebracht. 
Wohl aber liegt es bei der Zahigkeit der alten Legenden, Kulttraditionen 
und VolkvSriten ausserordentlich nahe, dass in einzelnen Fallen etwas da- 
von auf die neuen christlichen Heroen ubertragen, yielleicht sogar ihr 
Kult, ja ihr ganzes Wesen von dorther in entscheidender Weise beeinflusst 
worden ist. Nur in diesem Falle hat es einen Sinn, von dem Heiligen 
ais Nachfolger, Erben, Fortsetzer einer Gottheit zu reden. Z war ist er 
auch dann nicht rundweg aus ihr entstanden — die Frage, ob er in seinen 
Yrspriingen ein geschichtlicher oder legendarischer Heiliger ist, bleibt 
unabhangig dayon zu losen —, aber eben seine Entwicklung zu einer 
Heiligengestalt von bestimmtem Typus oder sein Aufstieg unter die 
grossen Heiligen kónnen durch diese Zusammenhange bedingt sein ». 
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Hirte fleht sie um Gedeihen der Herde, der Bauer um den Em- 
tesegen an. In Iylenga bei Pogradec verehren Albaner und Aro- 
munen die hl. Marena, die bei Vollmond in langen, bis zu den 
Fiissen herabwallenden Haaren erscheint. In Pastresh (in der 
Eandschaft Shpat) wird der hl. Martin ais Schutzpatron der Hir- 
ten und Herden gegen den Wolf verehrt ( 1 ). 

Die alten damonischen Ztige sind am deutlichsten erkennbar 
bei den grossen volkstumlichen Heiligen, dem hl. Georg, dem hl. 
Nikolaus und dem hl. Johannes. 

Der hl. Georg. 

Der hl. Georg gilt auch im albanischen Volksglauben ais ein 
gewaltiger Held ( a ). Er zieht mit seinem Gewehr und seinen wun- 
derbaren Hunden auf das Gebirge zur Jagd aus, wo er den hl. 
Peter und den hl. Paul antrifft, die ebenfalls beide auf die Jagd 
gehen ( 8 ). Er tótet den Brunnendrachen (Kulshedra) und rettet 
die Tochter des Kónigs, die dem Drachen gerade zum Frass vorge- 
worfen wird. Nun soli er die Kónigstochter heiraten. Der hl. Georg 
aber sagte: ‘ Nein ! Ich will sie nicht nehmen, sondem ich will 
in die Wtiste gehen und will ein Heiliger werden ' ! Und er ging 
in die Einsamkeit und wurde ein Heiliger. Unyerkennbar liegt die 
alte Gestalt eines Marchenhelden zugrunde, der mit dem hl. Georg 
nur ausserlich gleichgesetzt wurde. Das Christliche erscheint nur 
in der Bezeichnung ais «Heiliger» und in dem merkwiirdigen 
Schluss, der von vomherein ais fremde Zutat erkennbar ist ( 4 ). 

f 1 ) Vgl. ęABEJ, Sitten 569. Der hl. Martin (Mrat) gilt auch bei den 
Serben und Kroaten ais Viehpatron. Vgl. Schneeweis 200 f. — Bei 
Serben und Kroaten sind an die Stelle heidnischer Walddamonen christ¬ 
liche Heilige getreten: Sava, Arandiel (Michael), Mrat, Georg, Petrus, 
Nikolaus, Martin, schliesslich auch Christus und Gott. Vgl. Schneeweis 
26. 169. Der hl. Elias, der zum guten Teile der «Erbe» des Helios ist, 
zeigt bei den Serben und Kroaten noch unyerkennbar die Ziige eines 
alten Gewitterd&mons. Vgl. Schneeweis 49. 195! 

( 2 ) Vgl. das Marchen bei LamberTz, Alb. Marchen 187-191. 

( 8 ) Dambertz, Alb. Marchen 189. Wie wenig das Empfinden des 
Volkes an solch profanem Tun der « Heiligen» Anstoss nahm, zeigt sich 
auch darin, dass der hl. Georg die beiden anderen Heiligen mit dem mo- 
hammedanischen Gruss «Allah mit euch!» begriisst (a. a. O.). 

( 4 ) Diese begende ist dann durch die Islamisierung auf den grossen 
Bektaschi-Heiligen Sary Sal Saltyk umgepragt worden, dessen Grab sich 
oberhalb der Stadt Kruja befindet. 
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Noch klarer erkennbar sind damonenhafte Ztige in einem 
.Marchen vom hi. Nikolaus und hi. Johannes. 

Der hl. Nikolaus . 

Der hl. Nikolaos, vormals ein unbekannter lykischer Ortsheili- 
ger, war durch den siegreichen Ausgang des Bilderstreites im 9. 
Jh. zu einem der ganz grossen Heiligen der ostlichen Kirche auf- 
geriickt, zu einem wunderwirkenden Helfer und Fiirsprecher, der 
in der allgemeinen Verehrung des Volkes in unmittelbarer Nahe 
der Gottesmutter steht ( 1 ). Der grosse Helfer in allen Nóten hat 
dann an den Kiisten und auf den Insełn mancherorts die ehema- 
ligen Verehrungsstatten des Meeresgottes Poseidon besetzt ( a ). Auf 
Korfu sah man in dem Felsen Karavi (d. h. « Schiff ») bei Mathraki 
das vęrsteinerte Schiff des Odysseus. Was man in antiker Zeit dem 
ziimenden Meeresgotte Poseidon zuschrieb ( 8 ), das betrachtete die 
christliche Zeit ais die Tat des hl. Nikolaos, der von den Seefahrem 
mit Vorliebe angerufen wurde ( 4 ). Auf Kephallenia wurde ein spat- 
rómisches Poseidon-Heiligtum, das an der Sudkuste der Halbinsel 
Palis, an dem letzten Anlegeplatz vor der Fahrt in das offene 
jonische Meer Jag, in eine Kapelle des hl. Nikolaos verwan- 
delt ( 6 ). . 

In dem heutigen Albanien ist der hl. Nikolaus wohl der am 
meisten verehrte Heilige ( 6 ): In seiner Nacht wird ein feierliches 
Seelenfest yorchristlichen Ursprmigs abgehalten ( 7 ). In dieser Ni- 
kolaus-Naćht - so erzahlt das Marchen - kam auch einmal der 
Heilige zum Hause eines Armen und wurde freundlich aufgenom- 
men. Auf die Forderung des Heiligen steckte der Arme sogar 
seinen einzigen Sohn in den Backofen, um ihn fur den Gast zu 


( Ł ) Vgl. Anrich a. a. O. II 499-502. 

( 2 ) Dass die yielfach behauptete Ansicht, der hl. Nikolaos sei rund- 
weg der Ńachfolger des Poseidon, ein yerchristlichter Poseidon, vollig 
• unbegriindet ist, hat Anrich a. a. O. II 504 f. gezeigt. Dass der Heilige 
aber mancherorts im Volksglauben an die Stelle des alten Meeresgottes 
. getreten ist, ergibt sich aus den unten angefuhrten Beispielen. 

( 8 ) Josef Partsch, Die Jnsel Korfu. Gotha 1887. S. 44. 

( 4 ) Vgl. Partsch, Korfu 73. 

(®) Vgl. G. Karo in: Arek. Am. 1931, Sp. 267. 

( 6 ) I/AMBERTZ, Alb. Marchen 238-240. 

( 7 ) Vgl. oben S. 235. 
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braten, da er kein Brot zu Hause hatte ( 1 ). Ais man nach einiger 
Zeit den Backofen offnete, war das Feuer erloschen, der Knabe 
sass unversehrt im Backofen und spielte mit vielem Gelde. So 
belohnte der Heilige wunderbar die Gastfreundschaft des Armen. 


Der hl. Johannes der Tdufer. 

In einer anderen Nacht kam der hl. Johannes, der bei den 
Albanern ebenfalls ais ein gewaltiger Heiliger gilt ( a ), in das Hans 
des Reichen. Ais dieser eine spóttische Bemerkung tiber den Hei- 
ligen machte, ging der Heilige hinaus und machte iiber das Haus 
ein Kreuzzeichen. Das Haus yersank sofort im Erdinneren, es tat 
sich ein schwarzer bodenloser Brunnen auf. So hatte der hl. Johan¬ 
nes den ubermutigen Reichen bestraft ( 8 ). 


Schutzpatrone 

Die katholischen Stamme (bairak) Nordalbaniens haben jeweils 
ihren eigenen Schutzpatron. Diese Schutzpatrone sind z. B.: fur 
Oroshi Shin I y esh (Alexander), fur Kushneni Shin Slitefen (Stephan), 
fur Fandi Shin Marku (Markus), fur Spashi Shin Kola (Nikolaus), 
fur Dibra Shin Mihal (Micliael). Nur an den Festtagęn dieser 
Schutzpatrone finden in den betreffenden Stammen die Hochzeiten 
statt ( 4 ). Diesen Schutzpatronen sind wohl vorchristliche Schutz- 
geister vorausgegangen. 


Christus. 

Christus kommt in dem albanischen Volksglauben nur 
sehr selten vor. Er ist keine volkstumliche Gestalt geworden. 

( ł ) Man konnte darin eine dunkle Erinnerung an die altillyrischen 
Menschenopfer (vgl. oben S. 230) oder eine Abwandlung der alttesta- 
mentlichen Isaak-Opferung sehen. 

( 2 ) Der Dichter Gjergj Fishta in seinem Nationalepos Lahuta e 
Malcts (Laute des Berglandes) II 393 f. l&sst die H&uptlinge des Stammes 
Hot schworen auf das Gesetz des Lęka Dukadschin, auf Festkerzen und 
auf die Kirche des hl. Johannes. Vgl. Gustav Weigand in: Balkan-Archiv 
1 (1925) 218. Bei den Serben und Kroaten gilt der hl. Johannes ais der 
vomehmste aller Heiligen. Vgl. Schneeweis 79. 

( 8 ) LambERTZ, Alb. Marchen 240. 

( 4 ) Vgl. GopćEYIć, Albanien 108. 


/ 
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Die Sagen und Marchen wissen nichts iiber ihn zu ^ermelden. 
Auch dies ist ein Beweis daftir, dass die Christianisierung gerade 
bei den Albanem wenig tief gedrungen ist ( 1 ). Eine einzelne Eegende 
erzahlt, Christus habe einst, ais er in einem Hause zu Gaste war,, 
wo mail sich der Mause nicht erwehren konnte, die Katze aus 
seinem Armel schliipfen laśsen. Daher werde die Katze so sehr 
geehrt ( a ). 


Der Teufel 

Erst die Christianisierung hat dem Teufel seine heutige Rolle 
im albanischen Volksglauben zugewiesen. Die Teufel ( 8 ) gelten im 
Glauben des Durchschnittsalbaners ais schadenstiftende Unholde r 
die immer nur darauf bedacht sind, die Menschen zu verderben. 
Die Teufel sitzen an heiligen Quellen und fordem von dem dur- 
stigen Wanderer ein Auge ais Preis fur den Trunk. Auch sonst 
spielen sie im Volksglauben die Rolle des Augenausreissers. Die 
Leichen der eben Verstorbenen tragen sie des Nachts zu anderen 
Freunden, um diese zu erschrecken. An einem einsamen Ort halten 
sie nachts um ein Feuer ihre Versammlungen ab und erzahlen 
untereinander ihre Schandtaten. Sie sind ruBschwarz, haben 
Schwanze und fressen Frosche. Neben den vorwiegend bosartigen 
Ziigen zeigen sie manchmal auch eine gewisse Gutmiitigkeit, die 
zu dem Teufel nach der herkommlichen christlichen Auffassung 
schlecht passt. Man sieht an diesem inneren Widerspmch, dass 
auch den Teufeln vorchristliche Gestalten zugrundeliegen. 


(*) Im Volksglauben der anderen Balkanvolker hat Christus ziemlich. 
damonische Ziige. t)ber Christus bei den Serben vgl. ScHNEEWEiS 169, 
bei den Neugriechen P. Kretschmer, Neugriechische Marchen . Jena. 
1919. S. 48-50. 219-222. 

( a ) Vgl. Hahn, Alb. Studien I 161. Es handelt sich um eine atiolo- 
gische begende, durch die das Fortleben der uralten Katzenyerehrung in 
christlichem Sinne erkl&rt und gerechtfertigt werden soli. 

( 8 ) tłber den Teufel im albanischen Volksglauben vgl. LamberTZ, 
Alb. Marchen 19-21. Die albanische Sprache kennt verschiedene Ausdnik- 
ke fur «Teufel». Von ihnen sind drei lateinischen Ursprungs (dreąi < dra- 
co, djali < diabolus, Lutsiferi < Lucifer) und zwei tiirkischen Ursprungs. 
(Shejtan. d. h. «Satan », i malkumi d. h. «der Verdammte »). Auch den 
Balkanslawen ist der Glaube an Engel und Teufel erst durch das Christen- 
tum yermittelt worden. Vgl. Schneeweis 32. 



.2Ą2 


Georg Stadtmiiller 

Diese Teufelsdamonen in ihrem eigenartigen bosartig-gutmiiti- 
gen Doppelcharakter sind yorchristHchen Ursprungs (*). Aber auch 
die christliche Vorstellung von dem Teufel ais dem grossen und 
ewigen Widersacher Gottes hat bei den Albanem Eingang gefun- 
den ( a ). Nach einer Legende aus Elbasan ( 8 ) ist der Teufel durch 
*eine ungeheure Kette an einen Felsen angeschmiedet. Das ganze 
Jahr hindurch nagt er an dieser Kette, so dass sie am Karsamstag 
kaum noch an einem dunnen Blattchen aneinanderhangt. Am 
Morgen des Ostersonntags erscheint dann der auferstandene Hei- 
land und fesselt ihn an eine neue Kette. 

Engel. 

Die christliche Vorstellung des Engels erscheint im albanischen 
Volksglauben in der Gestalt der « Ora », des Schutzgeistes, der 
jedem Menschen von Geburt an beigegeben ist ( 4 ). Inwieweit eine 
yorchristliche Vorstellung zugrundeliegt, die dann mit dem Bilde 
des christlichen Engels yerschmolzen ist, wird sich schwer entschei- 
den lassen. 


Venus ais albanische Heilige ? 

Besonders betrachtet werden muss noch eine albanische Natio- 
ualheilige: die heilige Prenne (tosk. Prendę). Im katholischen Nord¬ 
albanien hat sie ihren Fest- und Kalendertag an unserem Annatag, 
dem 26. Juli. Eine ganze Reihe von Orten in Nordalbanien und 
• Sudalbanien heisst nach ihr Shna Prende (auf toskischem Gebiet: 
Shina Premte). In Nordalbanien ist zudem Prenne ein beliebter 
Frauenname. Von allen Frauen wird diese Heilige ganz besonders 


( 1 ) Bei den Serben und Kroaten ist es besonders deutlich, dass auf 
den Teufel die Funktionen friiherer Naturgeister iibergegangen sind. Vgl. 
Schneeweis 33 f. 

( 2 ) Dagegen l&sst sich m. W. weder bei den Albanem noch bei den 
iibrigen Balkanvolkem der Teuiel in seiner urspriinglichen demiurgischen 
Rolle nachweisen. Im Volksglauben der benachbarten Madjaren ist der 
Teufel unyerkennbar eine demiurgische Gestalt. Vgl. Heinrich von Wws- 
I^OCKI, Volksglaidbe und religióser Br auch der Magyaren. Munster i. W. 
1893. S. 90-115* 

( 8 ) Bei Hahn, Mdrchen II 145. Vgl. Lambertz,. Alb. Mdrchen 20. 
( 4 ) Vgl. oben S. 219I 
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verehrt. Die Frauen im katholischen Nordalbanien schmucken und 
schminken sich an ihrem Tage. Ihr ist auch der bei anderen indo- 
germanischen Volkem der Liebesgottin geweihte Freitag heilig, der 
e prennja oder e premtja heisst. Es kann demnach kein Zweifel 
sein: unter dieser Heiligen verbirgt sich eine alte Liebesgottin (*). 
Eine alte Erinnerung an diese Tatsache liegt wohl darin vor, dass 
die katholische Kirche diese Heilige zwar mit der heiligen Anna 
gleichsetzt, aber ihren Namen mit Yeneranda iibersetzt ( a ). 


12. GEEEHRTE WIEDERBEI.EBUNG ANTIKER MyTHOEOGIE. 

Zu unterscheiden von dem wirklich yolkstumlichen Fortleben 
vorchristlicher Glaubensvorstellungen und von den spateren Ent- 
lehnungen aus dem Neugriechischen sind die spaten Entlehnungen, 
die auf gelehrten Ursprung oder auf die Vermittlung der Schule 
zurtickgehen. Diese sind im 19. und 20. Jh. vom Schulunterricht 
aus und durch einzelne Gebildete wieder in das Volk gedrungen. So 
zeigt z. B. eine Sagę aus der Eandschaft Zadrima, worin der antike 
Unterweltsgott Pluton mit diesem antiken Namen erwahnt und 
die Geburt der Pallas Athene aus dem Haupte des Zeus erzahlt 
wird ( 8 ), offensichtlich schulmassig gelehrte Ziige. 


13 . Bałkanische Gemeinsamkeiten. 

Viele Anschauungen des Volksglauben und Volksbrauches 
haben die Albaner mit den Balkanslawen gemeinsam ( 4 ). In den 


( Ł ) Von den Romern wurde sie mit Venus gleichgesetzt. I,. Rey 
in: Albania 4 (1932) 37 glaubt irrig, dieser Kult sei erst von den Romern 
in Albanien eingefuhrt worden. 

( a ) Ober diese «Heilige» vgl. LamberTz, Alb., Mdrchen 48 f. Ais 
mannliches Gegenstiick dazu ist auf einem sprachgeschichtlich merkwiir- 
digen Wege der Damon Zoizi entstanden. Vgl. LamberTZ, Alb. Mdrchen 
47 t 

( 8 ) LamberTz, Alb . Mdrchen 143 f. 

( 4 ) Nach zahlreichen alteren Arbeiten von Natko Nodieo u. a. hat 
Edmund Schneeweis eine grosse zusammenfassende Darstellung des 
Volksglaubens und Volksbrauches der Serben und Kroaten gegeben. 
Perner: Ders, Allgemeines uber das Folklore auf dem Bałkan . In: Revue 
Internationale des itudes balkaniąues 1 (1934-1935) 518-522. 
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meisten dieser Falle lasst es sich nicht erkennen, ob diese Gemeiri- 
samkeit auf einer Entlehnung oder auf dem Fortleben altbalka- 
nischer (thrakisch-illyrischer) Vorstellungen beruht. Solche gemein- 
same Brauche sind: das Zerkratzen des Gesichtes (*), gemsse Opfer- 
brauche ( a ), das Fest des Hauspatrons ( 8 ). 

Georg Stadtmuller 
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El libro VI de Prócoro Cidonio 

(Sobre la luz tabórica) 


1. Este titulo ya ąuiere decir de por si que nos referimos a 
una obra conocida de este escritor bizantino. Conocida, sin embargo, 
solo hasta cierto punto. Todo el que haya manejado el inapredable 
yolumen 56 de « Studi e Tesłi » de la Biblioteca Vaticana se habra 
conyencido, por la inyestigación atentisima de J. Mercati ( Ł ), de 
que el yerdadero autor del tratado De essentia et operatione, reco- 
gido (en la minima parte editada por Jacobo Gretser S. I.) en la 
Patrologia griega de Mignę ( a ), es el joven monje del Atos Prócoro 
Cidonio, y en manera alguna el otro contradictor del celebre Pa- 
lamas, Gregorio Acindino, como se venia creyendo hasta hace poco. 

Para salir de toda duda bastara recordar que Acindino en 
ninguno de sus escritos manifiesta conocer a Santo Tomas, como 
nuestro Prócoro, ni emplea jamas el metodo escolastico, tan uni- 
forme en las obras del Aquinate. No conoció al doctor Occidental, 
ni directamente por sus lecturas, pues ignoraba la lengua del Lado, 
ni por medio de yersiones al griego, toda vez que terminó sus dias 
anos antes del 1354, ano en que Demetrio Cidonio, hermano de 
Prócoro, dió comienzo y fin a su traducción de la Summa contra 
Gentiles, primer libro del Angelico llevado a las letras de Bizan- 
cio ( 8 ). 

2. En cambio, no solo militan en favor de Prócoro Cidonio 
estas mismas razones del conocimiento del latin y de Santo Tomds, 

( l ) Giov. Mercati, Notizie di Procoro e Demetrio Cidone ... ed altri 
appunti per la storia della Teologia ... bizantina del secolo XIV. Studi e 
Tesli 56, Citta del Vaticano 1931. bo citaremos siempre asi: MERCATr 
p£g. (tantas). 

( a ) MG 151, 1189-1242. Estdn aqui los libros I y II de toda la obra, 
pero sólo parte, como lo halló en la Biblioteca ręgia de Bayiera (Mnnich) 
y lo editó en 1616 en Ingolstadt Jacobo Gretser S. J. (Para esta edición 
v^ase C. Sommervogee S. J., BibliotMąue, III, Bruselas-Paris 1892, 
n óm. 198, col. 1796). 

( 8 ) Cfr. Mercati, pp. 11-12, 160. 
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puesto que, precisamente por eso, tanto ayudó a su hermano en 
la versión de la Summa Theologica y de varios otros libros del 
Aąuinate ( 1 ), sino que no faltan otros argumentos bien poderosos 
para atribuirle a el la verdadera paternidad de este niagmfico escri- 
to antipalamitico. 

Cierto que aón no se ha dado eon un códice, que contenga 
toda esa obra De essentia et operatione dividida en seis libros ( 2 ); 
pero śe conocen los manuscritos Vat. gr. 1122 y Ambrosiano gr. 
D 28 sup., en los cuales, ademas del libro VI (dicho asi expresa- 
mente, libro VI), se hallan fragmentos de los otros libros (tambien 
explicitamente determinados), es decir: cuatro del libro II, seis 
del III, y tres del V; de los cuales 110 se puede dudar sino que 
forman un todo homogeneo, eon trabazón completa de sus partes, 
enderezado todo ello al fiu primordial de la obra, cual es el de negar 
la distinción real de Palamas entre la esencia y las operaciones 
divinas, una de las cuales, segtin su pensamiento, hubo de ser la 
luz del Monte Tabor, que el defendia como inereada. Ahora bien: 
todos esos fragmentos, desarrollados de una manera enteramente 
escolastica, coinciden exactamente, por lo que hace a los del libro II 
— ńnico que admite comprobación posible en la actualidad — 
eon los publicados por Gretser precisamente como libro II de Gre- 
gorio Acindino ( 8 ). 

Con estos datos discurramos un poco. Si todo ello forma una 
unidad compacta y si, por otro lado, como yeremos en la edición 


( l ) MercaTi, pp. 33-37. Nótese que tradujo ademas Prócoro otras 
obras de autores latinos: San Agustin, San Jerónimo, Boecio, y hasta de 
Herveo Nedelec (Herveus Natalis) en sus comentarios al Maestro de las 
Sentencias (cfr. ibid., pp. 28-32, 37-40). 

( a ) En K. KrumbachBR (Geschichte d. byzant. Litteratur, pp. 100 ss.) 
se hace mención del códice Marciano gr. 155, como conteniendo toda esta 
obra en seis libros. Sin embargo tampoco este manuscrito contiene sino 
la parte que Gretser halló en el Monacense gr. 214, nada de las libros III- 
VI. Al principio del códice de Venecia escribió Besarión estas palabras: 
<c ToO IlQOXÓpou JcęaypaTeCa dpiotT| etę tó tc6qI ouaiaę xai Iv8pve£aę ^rv)pa». 
(Cfr. MERCATI, p. 2). 

( 8 ) MercaTi, pp. 2-3. Hay que notar que esos fragmentos (tomados 
de los capitulos n, 21, 22, 24) no los podemos leer en la edición Gretser- 
Migne, porque el códice Monac. gr. 214 se interrumpe en el capitulo 7; 
pero queda al principio del libro II (como, por lo visto, hizo Prócoro en 
cada uno de ellos) la enumeración de los capitulos que debia abarcar, y 
vemos que son del todo identicos. Yease MG 151, 1217-1220. 
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presente, el libro VI cousta en los manuscritos como libro de Pró¬ 
coro, el cual y no Acmdino puede ser el autor, conforme a lo que 
antes indicabamos; no podremos menos de adjudicar integro el 
De essentia et operatione al mon je atonita Prócoro Cidonio. 


3. Mas podemos llegar tambien al mismo resultado exami- 
nando un poco el «Tópoę ouvoSixóę» del 1368, por el que se 
condena a Prócoro y se canoniza, en cambio, a Gregorio Palamas. 
Muchos cargóś se hacen en el contra Prócoro, pero sobre todo el 
de haber escrito una obra, algunos de cuyos capitulos enuncia eon 
su titulo, todo escandalizada, la asamblea sinodal. Son estos: 
«*Ou fj voepa xov 0eo© 8vŚQYSid s<mv fj ouoia auroi)». « o 0ti Ą 
vo6Qol to© 0eo© Swaptę eoriv fj onaia autov». « w Ou r\ aoąna rot) 
0 eoO 8<mv fj ouoia avroi)». « w Oti fj afcrjdeia ro© 0eo© eauv fj 
onaia auro©». «"Ort fj roi) 0eoi) d&rjaię eanv fj oiłoia auro©». 
Son exactamente el enunciado de los capitulos 11, 10, 15, 16 
y 17 del libro II De essentia et operatione. Mas aun: se dice 
alli mismo (aunque 110 corresponda del todo a la verdad) que el 
autor, Prócoro, dejando a un lado las pruebas de Escritura y 
Santos Padres, toma sus argumentos de los silogismos aristotelicos; 
lo cual cuadra muy bien eon el metodo de Santo Tomas - a quien 
Prócoro traducia y seguia —, que hace todo el uso posible de la 
razón para demostrar que no hay en ella conflicto eon las ense- 
nanzas de la fe. Todayia mas: alli mismo se yitupera el que Prócoro, 
contra los dichos de los Santos, quiera demostrar que la luz del 
Tabor era cosa creada. Enumera Prócoro — dice el «Tópoę» — 
esos pasajes de los Santos, pero anade en seguida: « Mas es todo 
al contrario = *AXXa rouvavuov Son », el « Sed contra est» del 
. Aquinate, formula usada por Prócoro precisamente (como ya lo 
hizo en los anteriores) en el libro VI, que editamos. Y no solo 
esto - que ya es demostración suficientisima, a lo que me parece —, 
sino que hasta se transcriben en el « Tópoę » pasajes enteros del 
mismo libro VI. Recordemos los siguientes: «Ta atQoei()T|peva Se 
Stoku moi ovvi6óvt8ę — xal pij oieodai elvai deórrjra xtiorrjv». 
«yaę ta Sentepa — deoi xal xvqioi ». « Aió xal arojiov ov8ev 
— rrj; vkbqovoiov dsótrjtoę» (*). 

f 1 ) Puede confrontarse todo en MG 151, 699 BC y 700 AC. En la 
edición que hoy presentamos Integra de dicho libro podrdn reconocerse 
eon exactitud estos pasajes: pśg. 270 (10-16, 23-31); 272 (3-8). 



250 


Manuel Candal S. I. 


4. Queda solamente dar alguna plausible explicación de porque 
en el nianuscrito Monacense gr. 214 aparece como autor de la obra, 
Gregorio Adndino. Muy bien pudo ser — como insintia Mer- 
cati ( l ) —, que en el códice anterior, del cual se transcribieron esos 
fragmentos, los hallase el nuevo copista unidos a otras obras 
autenticas de Acindino, lo mismo que sucede en el Vat. gr. 1122, 
que tengo a la mano en fotografia, en cuyos folios I99 r -200 v leemos 
una «’EjcioTOAr| rytiyco^tou tou 9 Axiv8uvou 19) MuYwnpq)» e inmedia- 
tamente sigue todo el libro VI De essentia et operatione . Aqui, es 
verdad, este segundo escrito se da como de Prócoro; pero proba- 
blemente los otros fragmentos del libro II pasados al Monacence 
eran anónimos. Tanto mas — anadimos por cuenta nuestra — que 
el contenido y la forma de ellos (capitulos, al fin y al cabo, tradu- 
cidos de las obras de Santo Tomas) debian parecer bien extranos 
a copista tan descuidado como el del códice de Baviera, que, si no 
supo evitar tantos deslices en la materialidad de su transcripción, 
como es manifiesto, mucho menos pudo discemir la paternidad de 
la obra. Se la atribuyó, pues, a Gregorio Acindino, cuyo nombre 
quizas vió en otros escritos que precedian o seguian al que estaba 
copiando ( 2 ). 

5. No hay duda, por lo tanto, razonable de que Prócoro Ci- 
donio sea el autor de la gran obra apologetica que lleva el titulo 
De essentia et operatione. Haciendo ahora un breve resumen de su 
corta vida, podemos decir que, oriundo de la noble familia Tesa- 
lonicense de los Cidonios, vió la luz hacia el ano 1335, y que muy 
joven aiin, al reves de su hermano Demetrio que siguió la Corte y 
los honores, se retiró al Atos para hacer vida monastica en la 
Grandę Laura, donde a su tiempo fue ordenado de sacerdote. Hacia 
el ano 65 comenzó a sufrir molestias por parte del Patriarca Fi- 
loteo Kókkinos y del hegiimeno Jacobo Tricanas, muy pujantes 
entonces los palamitas, durante la azarosa ausencia del Emperador 
Juan V Paleólogo de las tierras de su dominio, a las que no volvió 
sino en abril de 1367. Es facil de adivinar que aquellas molestias 
provenian por razón de que se dió Prócoro a impugnar las inven- 

( 1 ) Mercami, p. 10. 

( 2 ) Que sea muy imperfecto el manuscrito Monacense, lo confiesa en 
el prólogo de su edición el mismo GrETSer (MG 151, 1191-1192). Puede 
verse la descripción del códice en I. HardT, Catalogus codicum manuscrip- 
toYum graecorum Bibliołhecae regiae Bavaricae, II. Munich 1806, pp. 414-418. 
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ciones doctrinales de Gregorio Palamas, que imperaban en el Atos, 
pues llegó a convencerse de su falsedad tras serio estudio. Fiado 
en el testimonio de su buena conciencia, poseedora de la yerdad, 
segiin crefa, apeló de tales yejamenes ingenuamente al Patriarca 
mismo, y eon una noble carta le remitió a Constantinopla dos 
escritos suyos (uno, sin duda, el De essentia et operatione ), para que 
los examinase y diese sentencia. Marchó el mismo a Bizancio, y 
diariamente acudia a Filoteo, pero en vano, hasta que vino, im- 
pensada, la decisión sinodal contra su persona y escritos, por la 
Pascua del 68. L,a condena fue terrible y bien sonada: prohibición 
absoluta de que nadie saliese a su defensa, la mas estricta y vigi- 
lada incomunicación, excomunion inmediata y, aun en caso de 
arrepentimiento, quedar para siempre degradado del sacerdocio y 
reducido al estado laical ( Ł ). Y como si esto no bastase, todavia 
leemos en el códice Vat. gr. 172, fol. iÓ7 v , la excomunión solennie 
eon la cual en la misma Tesalónica, su patria, yendria execrado 
todos los anos publicamente en la Fiesta de la Ortodoxia ( 2 ). 
Pero ya para entonces Prócoro habia dejado de existir, tan joven 
atin, de unos 34 anos, poco despues de la sentencia del «Tójio^», 
en el mismo ano de 1368, o muy luego en el siguiente ( 3 ). 

6. De la figura juvenil, estudiosa y amable de Prócoro Cidonio 
nos queda el piadoso reeuerdo, tan sentido, que repetidas veces 
nos lego su hermano Demetrio, bien cuando intercedia por su causa 
en yisperas del Sinodo, bien cuando, ya caido, le yengaba eon tanto 
denuedo. Seis interyenciones suyas recoge Mercati: tres de ellas al 
Patriarca Filoteo (al abrirse el proceso, en la inminencia del fallo 
judicial, y despues de la muerte de la yictima), y otras tres a dis- 
tintos personajes: al ex emperador Juan Cantacuzeno — a cuyos, 
manejos, mas aun que al Patriarca llegó Demetrio a imputar la 
desgracia de su hermano —, a un falso amigo que motejaba a 
Prócoro ya muerto, documentos ambos bastante a raiz de aquella 


(!) Cfr. MG 151, 714 BD. 

( a ) Vease el texto editado en Mercati, pp. 60-61. Antes de el se 
discute ademds eon gran luj o de pormenores cu&ndo y por ąuien pudo 
introducirse en el Sinódico Tesalonicense semejante anatema (ibid., 
PP- 55 -M. 

( 8 ) Muchisimos mas detalles acerca de la vida de Prócoro, quepor 
ahora no nos son tan necesarios, pueden consultarse en Mercati, pp. 43-54. 
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triste fecha, y, por lin, mas tarde a otro amigo que le habia escrito 
compartiendo eon el su pena ( 1 ). 

Mas, por desgracia, no podemos conocer lo mismo que a la 
persona el tratado teológico que compuso Prócoro De essentia et 
operatione. Por lo que de el nos queda, segńn dijimos antes, toda la 
obra parece que fuecompilada eon capitulos traducidos de Santo 
Tomas, menos el ńltimo libro VI, el cual, si bien calcado en la 
forma escolastica del Aquinate, es enteramente de propia inicia- 
tiva. I,o debió tener todo ya compuesto por lo menos en la primera 
mitad del 1367, puesto que, condenado Prócoro en abril del ano 
siguiente, se adyierte en el documento segundo de Demetrio que 
hacia ya diez o mas meses que su hermano lo habfa entregado a 
Filoteo ( a ). 1 Seria demasiado aventurado suponer que, si no cono- 
cemos esta obra en su totalidad, fue porque fatalmente siguió la. 
suerte de su autor y quedó proscrita y aun ignorada para la mayo- 
ria de los bizantinos? 

Alguien, sin embargo, hubo que vivamente se interesó por la 
obra y la quiso tener consigo, jpara refutarla! Este fue el destro- 
nado Juan Cantacuzeno, vestido ya por aquel entonces del habito 
monastico eon el nuevo nombre de Joasaf. Hecho monje el antiguo 
usurpador del Imperio, siguió desde el cenobio manejando, puede 
decirse, el timón de las controversias religiosas, tan apasionadas, de 
su epoca, y favoreciendo en todo a los seguidores de la nueva doc- 
trina palamftica. Consiguió, pues, la obra De essentia et operatione , 
y, sea porque no se sintiese eon arrestos para refutar los cinco pri- 
meros libros, sabiendo bien que se enfrentaba eon el maximo doctor 
escolastico del Occidente (que de sobra notaba que aquello no era 
Prócoro, sino el Aquinate traducido por Prócoro), sea por otras. 
•causas cualesquiera, el* hecho es que se dió a rebatir el ńltimo 

(*) Todos estos documentos los publicó Mercati en su libro, pp. 293- 
355* Por el orden en que los hemos enumerado son los siguientes, algunos 
de los cuales (el tercero, por ejemplo) son ya bien celebres entrę los bi- 
zantinistas, y otros (como el ńltimo) presentan no pocos problemas que 
estudiar ańn. 1. «Nvv jióA.ię » (del Vat. gr. 678 y del Parisino 1310; pp. 293- 
295); 2. « v EjtXeov pev v|idę » (del Vat. gr. 678; pp. 296-313); 3. «*0 8cóę 
ol8e» (del mismo Vat. gr. 678; pp. 313-338); 4. « ’Eyo> JioXXd)v fvexa» 
*(del autógrafo, Vat. gr. 101; pp. 339-340); 5. « Ovx ot8’o ti Ttaę* e(aov » 
(del mismo autógrafo; pp. 341-343); 6. «IIoMa ayatia aot yerotto » (del 
Vat. gr. 1879; pp. 346-355)- 

( 8 ) Vease Mercati, pp. 9-10, y el pasaje de la «Apologia» (al prin- 
-cipio): ibid., p. 296. 
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libro, el que precisamente trataba a las inmediatas de cuestión tan 
Capital para sus ideas como la de la luz tabórica. j Gran fortuna para 
nosotros! Pudieramos decir — sin temor a ser desmentidos — que 
a esto se debe el que en tantos manuscritos se haya conservado 
este libro VI, que, como casi todo lo de los precedentes, parecia 
tambien condenado al ostracismo ( 1 ). Mas aun: podemos afirmar 
que los mejores que le contienen son los copiados, para uso del 
ex emperador monje, por el magnifico pendolista a su servicio 
Manuel Tzyscandyles, cuya preciosa escritura muy bien conocen los 
que tienen familiaridad eon la literatura religioso-bizantina del 
siglo XIV en los manuscritos ( 2 ). 


( Ł ) Merc ATI, pp. 2, 6-7, enumera los siguientes códices eon el libro 
VI de Prócoro: Vat. gr. 673, 674 (ambos del siglo XIV), 1122 (s. XV); 
Ambros. gr. D 28 sup. (s. XV); Parisino gr. 1240 (s. XVI), 1241 (s. XIV), 
1247 (s. XIV/XV); Moscovita 233 (s. XV); Constantinop. del Metoquio 
del S. Sepulcro 130 (s. XVI), y quizd varios otros entre las obras de Can- 
Tacuzeno. 

Bs significativo a este propósito el que en el Monte Atos, de donde 
Prócoro era monje, no se conserve de el ninguna obra antipalamitica. 
Solamente en el Monasterio de Bsfigmenu queda la traducción que hizo 
del Sermón de San AuguSTŹn De decem plagis et decem praeceptis. Vease 
S. Bampros, Catalogue of the Greek Manuscripts on Mount Athos, I, Cam¬ 
bridge 1895, p. 184 (cód. de Bsfigmenu 115 [generał del Atos 2128], s. XVI, 
fol. i85 b -i92 a ). Segun MERC ATI, pp. 31-32, este seria el sermon espurio 
de S. AgustIn que vemos en MB 39, 1783-1786; eon todo, se puede pun- 
tualizar algo mas aun y decir que es dudoso a cudl de los dos Sermones 
De decem plagis et praeceptis dęba referirse la yersión griega de Prócoro, 
pues hay un Sermón legitimo del Santo en MB 38, 67-74 sobre esta materia. 
Verdad es que, si nos atenemos sólo al comienzo de la obrita (como lo da 
Papadopueos-Kerameus en su 'leęocoB Biptaofi., IV, San Petersburgo 1899, 
pp. 135 s., « Ouh etxfj oó5* a>ę Ituxsv... »), podria creerse que se trata mas 
bien del sermón espurio; pero conviene advertir que el comienzo del 
yerdadero no es seguro, como fragmentario que es. Por otrą parte ambos 
sermones proceden del mismo modo (es decir, aplicando a la transgresión 
de cada mandamiento divino una de las diez plagas por su orden); la 
unica diferencia estd en la mayor extensión del Sermón legitimo, que 
parece cuadrar mejor eon la extensión que en los manuscritos indicados 
por Merc AU ocupa esta pieza de Prócoro Cidonio. 

( 2 ) De este celebre copista son los manuscritos Vat. gr. 673, 674 
(cuya descripción detalladisima puede verse en R. DEVREESSE, Codices 
Vaticani graeci , III, Citta del Vaticano 1950, pp. 126-128), y el Parisino 
gr. 124J. Bn todos tres precede el escrito de Prócoro y sigue la refu- 
tación extensa del Cantacuzeno, liecha inmediatamente despues de la 
condena de aquel. 
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7. Era obvio, por consiguiente, que uno de esos dos códices 
Vaticanos, de mano de Tzyscandyles, tema que servir de base para 
la presente edición. Escogi, sin dudar, el 674, por estar datado en 
su folio 225 v « en el mes de junio de la indicción 8 a del ano 6878 », 
correspondiente al de nuestra era cristiana de 1370 ( 1 ). El códice 
673 no tiene fecha, aunque parece ser enteramente coetaneo (casi 
gemelo) del otro; pero eon la desventaja de alguna pequena va- 
riante — que ya anotare en el aparato — , menos acertada, a mi 
entender ( a ). 

El otro manuscrito Vat. gr. 1122 por fuerza habia deserdes- 
cartado, no solo por ser de un siglo posterior, sino ademas por ser 
incorrecto. Sin embargo, de el tomo el « Epilogo », que solamente 
hallo aqui y en el Ambros. D 28 sup., atin mas deficiente. Pero 
ademas nos sirve el Vat. gr. 1122 para saber eon certeza que el 
documento presente es en verdad el libro VI de Prócoro y que la 
edición que hacemos le contiene integro, puesto que al principio 
enumera, segtin el conocfdo metodo de Prócoro, los capitulos, es 
decir, las partes de que consta. Dice asi en el folio 200 v : « Ta xe- 
<paA.aia roi) ę pipAiou IIpoxópov. a') IIpooifnov. (1') Ilsęl to© ev 
rep ©afkopicp (pcoTÓę. y') a En£XoYoę» ( 8 ). 

Otrą advertencia tenemos que hacer, y es que, por razones 
particulares que no sabemos, invirtió Cantacuzeno el orden de las 
diversas partes de este escrito. Segtin el — y en la edición se no- 
tara esto en seguida viendo el orden de los folios, indicados al 
margen — habria que leer asi el tratadito Cidoniano (sigase la 
numeración marginal anadida por mi): ntimeros 1-2; -25-35; -3-24. 
Pero se ve bien claro que este no puede ser el orden primitivo del 
autor, sino el que aparece en la edición que hago, exactamente 
igual, por otrą parte, al que presenta el Vat. gr. 1122. Piden este 

( 1 ) Vćase R. DEVREE$ŚE, Codices Vat. graeci, III, p. 128. 

( 2 ) Algo mds antiguo (del ano 1369) es el códice Paris. gr. 1241; 
pero, teniendo aqui los otros a mano y no pretendiendo ahora hacer 
propiamente una edición critica, no crei necesario tenerle en cuenta. 
Dada la fidelidad escrupulosa del amanuense, bien podemos estar seguros 
de que en ćl no encontraremos algun cambio. 

( 8 ) Adviertase que he corregido los deslices del manuscrito (ya no- 
tados tambien por MercaTi, p. 13), que escribió equivocadamente: « xe- 

», « IIqox<óqov », « 0apcoQCov ». Es de toda justicia hacer notar ademśs, 
que, aunque la totalidad del libro VI era hasta ahora inedita, ya se oo- 
nocian, sin embargo, el breve Proemio y el Epilogo, transcritos por MER- 
cati, pp. 13-14 y 54-55 respectivamente. 
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orden las particulas conjuntivas del principio de esas partes, pero 
sobre todo la andadura interna del pensamiento de Prócoro, que 
ha ąuerido dar la forma aquinatense a su investigación, conforme 
al esquema, casi siempre invariable, del Angelico: « Quaeritur 
utrum... », « Et videtur quod sic (vel quod non)... », « Sed contra 
est... », « Respondeo, dicendum... », « Ad primum igitur... ad 
secundum... », etc. De la misma manera procedió Prócoro: « Zr\- 
xtjtsov to£vvv » (niim 2; despues del Proemio, ntim. 1); « Kai 80- 
xel, vai » (mim. 2); « 9 AXXa toSvavt£ov » (ntim 3); «“Ajtónpiaię. 
e Pqteov oti» (mim. 4-24); « ligo? tó apcoTOY o 5 v ..., Jipóę tó 8eij- 
T8Qov...», etc. (mim. 25-35). 

Al introducir este cambio de orden en la edición presente no 
hago sino seguir la insinuación de Mercati, que dice asi, sin genero 
de duda, hablando de los manuscritos del libro VI Cidoniano: 
« Procoro, seguendo gli scolastici, espone subito le ragioni degli 
awersari ma le confuta solo in fine , dopo avere nelT 3 AjtóxQioię o, 
come diciamo noi, nel corpo delTarticolo proposta e provata a fon- 
do Topinione sua propria; al contrario nei mss. che dico, le risposte 
sono messe prima delT s AjtóxQioię. Diró Cantacuzeniana (= c) tale 
tradizione per distinguerla dalia originale Procoriana (=/>), senza 
pretendere (come del resto non sarebbe temerario sospettare) che 
Giovanni [Cantacuzeno] stesso abbia fatto la trasposizione per co- 
modita sua o perche gli paresse piu giusto quest , ordine » ( 1 ). 

El cambio, por lo tanto, parece quedar enteramente justificado, 
como resultaria si el ms. base de la edición pudiese ser uno de los 
de la tradición original Procoriana; mas, por las razones expuestas 
antes, tal posibilidad queda descartada. Algtin reparo podria tal 
vez hacerse leyendo sin la debida atención aquellas palabras del 
proemio del mismo Prócoro: « Con todo, como se habla mucho de 
este asunto y hay diversas opiniones, veamos, con el favor de Dios, 
de establecer la verdad, refutando antes el error de cada una de 
ellas ». Pero, si bien se advierte, estas palabras no pueden referirse 
a la refutación de los argumentos palamiticos, puestos al principio 
como objeciones, ya que todos ellos no incluyen sino un error, y 
aquellas palabras indican abiertamente que se trata de varias opi¬ 
niones erróneas que refutar. Nada, por lo tanto, tiene que ver la 
frase incriminada con el puesto de orden de la refutación de esos 
argumentos. Se refieren, no hay duda, al modo como Prócoro in- 

( Ł ) Cfr. Mercati, pp. 4-5, nota 4. (Los dos subrayados son nuestros). 
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tenta ordenar la ’AjióxQioię, o sea, el cuerpo del artfculo. Y eso 
es precisamente lo que se hace allf: «establecer la verdad » (nu- 
meros 16-24 de la 3 AjtóxQiaic), « refutando antes el error de cada 
una de las varias opiniones » (mimeros 9-15 de la 9 AjtóxQioię misma). 

8. Puestos aquf, creemos conveniente dar una breyfsima sinop- 
sis de este libro VI. Pudiera ser la siguiente: 

A. Como hay muchas opiniones falsas sobre la luz tabórica, 
es necesario dilucidar este asunto en particular, aunque ya de suyo 
en los libros que preceden queda resuelto {proemio, ntim. ij. 

B. vSe plantea, pues, la cuestión de si la luz tabórica es in- 
creada (mim. 2). 

C. Y parece que si (los argumentos patristicos de los pala- 
mitas, once en total) (mim. 2). 

D. Pero en contra estan otras cinco replicas, basadas tam- 
bien en Padres no exclusivamente Orientales, como en las obje- 
ciones (mim. 3). 

E. Sigue, por decirlo asf, el cuerpo del articulo , donde Pró- 
coro expone su claro sentir, eon dos partes bien definidas. Primera 
parte: a) que se ha de entender por luz, cuando emplean esta pa- 
labra los Santos, porque puede tener muchas acepciones (mim. 4-8); 
b) acepciones erróneas de la luz tabórica (mim. 9-10); c) su refu- 
tación (mim. 11-15). Segunda/parte: ensenanza de la Fe Católica 
sobre el particular: a) la justicia natural, y el pecado original que 
se trasmite a todos (mim. 16-18); la restauración por Cristo y la 
resurrección de los cuerpos, buena o mała (mim. 19-23); el.funda- 
mento de la luz del Tabor esta en la glorificación del cuerpo de 
Cristo, que se mostró resplandeciente, como un dia tambien 
sera luminoso el cuerpo de los Santos gloriosamente resucitado 
(mim. 24). 

F. Solo resta, pues, responder en forma , por decirlo asf, a 
las once dificultades propuestas al principio, aplicando a cada una 
los puntos salientes de la doctrina asentada (mim. 25-35). 

G. Se cierra todo eon el epilogo finał, hermoso brote de un 
alma rebosantę de sincera caridad y humildad profunda (mim. 36). 
Es un magnffico « Ad maiorem Dei gloriam », expresado en auten- 
tico estilo bizantino. 

9. Es hora de terminar estos ligeros apuntes. Mas no estara de 
mas dar cierto relieye a las siguientes obseryaciones: 
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а) Este documento teológico-bizantino es bien singular por 
su forma escolastica Occidental, tan fuera de uso aun en otros 
escritores griegos, ganados, como los Cidonios, a la admiración en- 
tusiasta del doctor Angelico. Nada de esto se encuentra, por ejemplo,. 
ni en Andres Crisoberga ni en Manuel Calecas, por no aducir sino 
a dos convertidos, que no solo estudiaron en las aulas tomisticas,. 
mas que yistieron tambien el habito de la Orden dominicana. Y 
eso que ellos escribieron ya, cuando en Bizancio era mucho mas 
conócida la obra del Aquinate. Prócoro, en cambio, la daba a co- 
nocer, pero ya se la habia asimilado de manera tan pasmosa. 

б) Si de la forma pasamos al fondo del estudio, vemos una 
serenidad de pensamiento notable, sin prisas, pero puesta siempre 
la mira en el hito, al cual paso a paso el autor va llegando seguro. 
j Gran contraste eon tantos otros escritos antipalamiticos del tiem- 
po, que son tan apasionados como los mismos contra los cuales 
combatian! Y junto eon esto — que no es poco — una diafanidad 
meridiana de expresión, ni mas ni menos que lo que estaba acos- 
tumbrado a leer sin esfuerzo en Santo Tomas. 

c) Encontramos aqui tambien, aunque de pasada, lo que la 
Iglesia bizantina sentia antes del palamismo sobre el pecado ori- 
ginal, sobre la resurrección y glorificación de los Santos despues 
de la muerte, y sobre la visión intuitiva de la divina esencia. 

d) Por fin, no dejemos de notar que en este discurso, si 
no me engano, tenemos la prueba de que Prócoro, tan católico en 
todos sus actos y escritos, hubo de adherirse explicitamente tam¬ 
bien de hecho un dia, aunąue no sepamos cuando, a la Iglesia 
Católica, como lo sabemos de su hermano Demetrio ( 1 ). En el nii- 
mero 16 de este libro VI De essenłia et operatione creo hallar un 
testimonio irrecusable. « Puestas asi las cosas en su punto — nos 
dice Prócoro —, vamos a intentar exponer, eon el favor de Dios y 
en cuanto se pueda, lo que la Fe Católica opina ». Ka Fe, senci- 
llamente, que el habia estudiado eon tanto ahinco y eon tanto 
suceso en las dos Sumas de Santo Tomas. 

Pero mejor sera que leamos detenidamente al mismo Prócoro 
Cidonio. 

Roma, Mayo 1954. MANUEL CANDAI, S. J. 

(!) Algunos lo han dudado, y otros (como Mercati, p. 53) lo desean 
y suponen eon toda razón, pero no han dado eon la prueba explicita,, 
como aqui me parece que la tenemos. 
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Vat. gr. 674 A'. 

fol. ir IIPOOIMION £I£ TO IIEPI TOP 4&TOS ZHTHMA 

TOP 1EP0M0NAXOP 1IP0X0P0P TOP KPA&NH (*) 

1. Hep! pev o 5 v iu)v tfję 8vepyeiaę; to© 0 eo© el8d>v xata tr|V ev 
rręooipioię 8JiaYyeXiav xai ÓiaCęsoiY 8tęr|tai owiiperęcDę tfj Jtaęońofl 
5 7tQOY[iat8ią * e£ on 8f| 80x81 tó neęl to© q>ootóę £fjtripa ecoXov elvai* 
8Jiei yaę 8e88ixtai jtiijte tó onouoSeę elboę to© @eo© ti aMo Sv ©jco- 
x8i[A6vco 8lvai, pfjts tó d>ę xata onpftelfriHÓę Xeyó[A8vov, tafaetai |iY)Ó8 
tó cpćoę elvai ti iv 8jcox8i|A8V(jp tfj o©otę to© @so©. 9 AXA,*sjt8i JtoXvę 
jteęi tonton ysyove Xóyoę xal 8id<poęoi 8ó|ai, cpśpe 8r| rf|v jiX<£vt|v 
10 evAoxr\ę 8ó£rję k\śylctyxeę t tf|v d&fjdsiaY, 080 © awatpopeYon, ouatilj- 

GCl)fA8V. 


B\ 

OTI TO EN TSS 0 ABS 2 PI& *SB 2 , KT 1 ST 0 N 


2. ZrirritsoY toivuv jcót8Qov tó OsIoy q>a>ę eauv sv ©Jiox8i[A8v(j), 
vjcaQx<> v ill $eią onatę, xai 8iato©to ftox8i axtiotov. 

15 Kai 80x81, vau a') Tó yap q>G>ę exeivo {teórrję iśyetai. Orjal yaę 
ręriyóęioę ó 0soXóyoę * «<J>ćoę xa! fj iv tqj ©aPcopup nagaSeigdeuja 
fol. i v dsórnę ». 9 EjisI oóv tó cpfię || Oeórrję, ov8e|iia 8e deórr|ę ntiotfj, tó 
<p<Sę 8X£ivo axtiatov * xai sjcsI q pev onaia to© 0eo© o©x óęatai, 
exeivo 8e amtai, ovx 8<mv f\ o©o(a to© 080©. 9 ExeXvo aęa tó cpfię o© 
20 |ióvov o©x eotiY fj onoia to© 080©, aXka xai axtiatov * xai 8iato©to 
a>ę 8v ©jrox8t(A8V(p aótfj, k(póaov ovbkv axuotov, ei {2T) ev rq> 0eq>. 

P # ) "Eu iv tolę atiXT]ęoIę aSetai tó cpcoę exetvo slvai avdpaxu 
irję Oeónitoę* fiSuYatoy 8ó tóv tfję fleórritoę avdęaxa elvai xtiatóv. 
Tó <pu>ę o.qu exeXvo > axtiotov. 


2 tof»] om. ms. 673. 4 cfr. De essentia et operatione lib. I, c. 2: 

MG 151, 1193 C-1197 A. 10 cfr. ibid. (en el proemio): MG 151, 1192 B- 

1193 B. 16-17 S. Greg. Nazianceno, Oración 40 {Del Bautismo) 6: MG 
36, 365 A. 22 cfr. la Oda V de maitines (Tva ti \ie dwicóaco), del poema 
A la Transfiguración (Damasceno: MG 96, 848 D); Minea VI (julio- 
agosto), Roma 1901, p. 340. 

(*) Dębo advertir de una vez para siempre que la ortografia de 
inayusculas y diyersos signos de puntuación, la diyisión de partes y de 
p&rrafos, asi como tambien la numeración de estos en serie continua mar- 
ginal, son enteramente introducidas por mi para fadlitar la lectura y 
consulta de este escrito. 
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I. 

Proemio del monje Prócoro Cidonio 
al problema sobre la luz (tabórica) (*) 

1. Conforme a lo anunciado y a la división establecida al prin- 
cipio, en consonancia eon el presente estudio, se ha dicho ya acerca 
de las formas de energia que Dios tiene. Parece, pues, segun eso, 
que toda investigación sobre esa luz es cosa ya pasada. Porque 
como se ha demostrado que ninguna cosa como no sea Bl puede 
haber en Dios, ni como forma substancial, ni como accidente, si- 
guese tambien que ni siquiera la luz (tabórica) puede hallarse en 
la esencia divina. Con todo, como se habla mucho de este asunto 
y hay diversas opiniones, veamos, con el favor de Dios, de esta- 
blecer la verdad, refutando antes el error de cada una de ellas. 


II. 

La luz tabórica es algo creado 

2. Se propone, por lo tanto, la cuestión de si en Dios, como en 
sujeto, existe esa luz, como inherente a la esencia divina, y si es, 
por lo mismo, inereada. 

Y, cierto, parece que sf. 1) Porque a esa luz se le da el 
nombre de « divinidad ». Dice asi Gręgorio el Teólogo: « Divinidad 
se llama tambien la luz que apareció en el Tabor ». Ahora bien: 
si la luz es divinidad, y nada que sea divino es creado, luego tiene 
que ser inereada; pero como, por otrą parte, la esencia de Dios no 
se ve y aquella luz si, no puede ser esta la esencia de Dios. Luego 
la luz (tabórica) no es, claro esta, la esencia de Dios, pero no deja 
de ser algo inereado, y, por consiguiente, esta en ella como en 
sujeto, puesto que nada hay inereado fuera de Dios* 

2) Ademas, en los himnos (litńrgicos) celebrase aquella luz co¬ 
mo « carbón encendido de la divinidad »; y es imposible que ese 
carbón sea algo creado. Luego la luz tabórica es inereada. 

(*) Se notard en la versión alguna que otrą palabra induida entre 
parentesis. Indica que es afiadida al Testo griego para su mayor inte- 
ligencia. 
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y') *'Eti *Av8peaę 6 Kpfjrrję cpqoiv * « w Qojcsq en nvoę aevdov 
jrnyfję xaTa dneipó8oopov xdęiv Tfję &M)QÓxov decooeoę się fjpaę tó 
psya npósiai ScopoY >, tó q><oę 6 xeTvo 8v|Xovóti. 9 EjceI o$v tó <p<oę 
exsivo apoEiow etę fjpaę ex tfję dxqpdTOD decóaecoę d>ę f| arcó devaov 
5 nTjyfję, 8s djcó Tfję dxr|paTOD dedtoecoę d>ę ano deYdou Jirjyfję Sx- 
tigtov, tó (p 5 ę apa exeXvó eotiy dxuatov. 

8') "Eti ó auTÓę <prjoi* « Totnro eoQidC,o\iev arjpepov, ttjv Tfję 
(jpwscoę dscooiY, tt|v etę tó xpsiTTOv peTafk>X^v ». 9 Ejt£i toCwy tó cpcoę 
fol. 2 * exeivo de || cooię, fj 8s dśoooię axu0Toę, tó cp<oę exetvo dxTiotov. 

io e') 9 'Eu ó ayioę Md£ipóę (prjoi tóv XpioTÓv ScopEioOai Totę 

3tEido|i8voię auTcp |iiodóv « rf|v ayŚYrjTOY Oecdoiy, fjuę ovx U%ei ys- 
vsaiv, aM, 9 dvsJcivóiiTOV Toię a£ioię <pav8pa)oiv >. Tó 8s cpcoę §xeivo, 
dscooię* aYŚvif)Tov dpa, xai Ta Aoirca. 

ę) *'Eu 6 peyaę Baoitaióę (pijaiY, d>ę « sinsp fjv ti rcpó Tfję 
15 tou cpdapTOu xai atodif|Toft xóapoD xtiaecoę, ev ćpam av fjv >. Tó cpcoę 
apa jcqó to© ataOrjTOu xóapou. 9 EjceI toCyuy eotI tó cpcoę « :tpoxóa- 
jiiov xal nJCEpxóo|uov xal ‘UJtspO‘updviov >, d>ę ev rotę eqpeJ;rję Asyst, 
tó 8e Jcpoxóoiuov xai 8jceqxóo|uov xal v:tspovpdviov d'xuoTOv, eotiy 
dpa ti cpcoę ólxtiotov • eoti 8s toiovtov tó ev Tq> ©afkopicp cpcoę, touto 
20 dpa axTioTov. 9 Ajtó8ei|ię Tfję IXaTTovoę* to©to tó cpcoę eotiy eoiiaotę 
T<ov dyyśAcov, Tfję 8s iSiaę eoTiaoscoę ouóejcote vji:fjpxov %a>Qlę 01 dy- 
YeAoi, toutou dpa to© (pcoióę ouóejiots vJtfjpxov x<*>(>ię oi dyysAoi. 
fol. 2 V ę ; ) 9 'Eu ó ayioę @socpdvr)ę cpqoiv etvai Toóę dyyśAouę || < dtyAfl 

jtnpcodsYTaę Tfję ouoiaę tov 0 eov, ópav te Tfję Oeucfję Xap.JcpÓTT)Toę 
25 xaXXoę tó d|i < >)x avov xa i> sooJtTpa qp(otóę d£apxixov } Talę Tfję dsó- 
rrjToę a8yaię 8iareA.8iv ixXa|i3tovTaę ». 9 Ejie'i toivvv to ey tcj) ©a^oopicp 
q>ó5ę eoti to 3tvpovv Tonę ayYE^onę, tó 8s Toóę dyYE^ouę JivpoOv eotiy 
aiyh\ Tfję oftoiaę toO 0eofi, aSuYaToy 8e tt|v aty^v tfję onoiaę tov 
08 ov 8lvai xTiOTfjv * to q)ćoę apa exeivo axuoTOV. 

3° V) *Eti ó Aa|xaoxir|VÓę q>r|oi* « TaOTa eotiy a ócpdaAjAÓę onx 

eI8e, xai ouę onx fjxovo8, xai ejiI xap8iav avdpcojtov ovx dv£pr) # 


1-3 S. Andres Cretense, Hom. de la Transfiguración: MG 97, 933 B. 
— (dewaou en los mss.). 7-8 el mismo: ibid., 933 A. n-12 S. MAximo 
Confesor, Cuestión 61 , a Talasio, escolio 16: MG 90, 644 D. (en el ms., 
primero dyewiyroY, como en el 673, luego corr.). 14-17 S. Basieio, 
Hom . 2 sobre el Exdmeron , 5: MG 29, 40 C. En lo siguiente (41 A) no se 
halla la palabra ?c(»oxóojuov <pd>ę, en la que se apoya la objeción. 20-21 tam- 
poco se encuentra eotiounę xcov dyye?».cov, aunąue habla alli el Santo de los 
Angeles y dice que los constituyó Dios en la luz y toda alegria espiritual. 
23 1 quien ? 1 Teófanes Grapto ? 30 ss. Damasceno, Hom . de la 

Transfig ., 15: MG 96, 569 A. 
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3) Ademds, Andres Cretense dice: « Como de fuente perenne, 
segńn la gracia de la incontaminada deificación, infinitamente rica, 
fluye hasta nosotros tm grandę don », es decir, aąuella luz. Pues 
si esa luz fluye hasta nosotros de la deificación toda entera como 
de fuente inagotable, y lo que asi mana perennemente de la di- 
yinidad es increado, luego increada es aąuella luz. 

4) Y todavia en otro lugar dice el mismo: « Lo que hoy cele- 
bramos es la deificación de la naturaleza (nuestra), su transforma- 
ción en otrą mas alta ». Luego si aąuella luz es deificación, y esta 
es increada, tambien la luz tiene que serio. 

5) Ademas, dice San Maximo que Cristo da en recompensa a 
los que le siguen «la deificación ingenita, que no es cosa que nazca 
en ellos, sino que aparece en los justos de una manera inconce- 
bible ». Pero es asi que aąuella luz es deificación, luego es ingenita, 
eon todo lo que de aqui se deduce. 

6) Tambien San Basilio el Grandę escribe que « de existir algo 
antes de la creación de este mundo sensible y caduco, tuvo que 
existir en la luz »< Luego la luz es antes que el mundo sensible. 
Luego si la luz — como dice en seguida — es « antes que el mundo 
y por encima de el y por encima de los cielos », y lo que es antes 
y por encima del universo, tierra o cielo que sea, es increado, por 
fuerza la luz tiene que ser increada. Prueba de la menor es, que esa 
luz es « festin de los angeles », y los angeles jamas estuvieron sin 
su propio festin, luego jamds estuvieron fuera de la luz. 

7) Ademds, dice San Teófanes que «los angeles son como igneos 
eon el centelleo de la esencia de Dios y ven la hermosura irresis- 
tible del resplandor divino y, como espejos de la luz etema, 
estan continuamente reflejando el brillo de la divinidad ». Pues bien: 
como la luz del Tabor es ese fuego de los angeles, y el fuego de los 
angeles no es otrą cosa sino el centelleo de la esencia divina, y es 
imposible que tal centelleo sea algo creado, necesariamente esa luz 
ha de ser increada. 

8) Mas, dice asi el Damasceno: « Esto es lo que ni el ojo vió, 
ni oyó el oido, ni cupo jamas en el corazón del hombre; asi estare- 
mos en el siglo futuro, siempre eon Cristo, viendo a Cristo, luz fulgu- 
rante de la divinidad ». Si, pues, la luz del Tabor es la luz de la di- 
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oStooę £v [a&Aoyu atom JtdvtOTe cruv Kvp£cp ioófieda, Xpiatóv 
ópameę, to cpćoę fiotpdfttOYta tfję ‘&8ÓtT)toę >. 9 Ejtsi to£vw tó Sv tqj 
0aPcopt<p cpćoę lou tó cpćoę tfję fteótrjtoę, tó 8e tfję deótrjtoę cpćoę 
axtiotov* tó cpćoę apa ixeivo, axtiorov. 

5 0 ') w Eti 9 Av8pśaę 8 Kpi^rrję cpriaiY* * e Yjt8pPaM.óvtcoę ó Ku- 

pioę SjcI to© opouę 8 ^ 0 tpaip 6 v, ov tóts Y sv ójACvoę eauto© biavy&oxe- 
poę f\ $tyr)Xót8poę, arcays!, fi Xk* orcep xai Jtpótepov rjv rolę teXov|A8voTę 
tćov |Aajh]TQ)V xai fiuovfA8voię ta tetaicotepa xata aA.rj&£tav cpairope- 
fol. 3 r voę >. || "Enel toCwy 6 Kupioę 888i|ev SxeT Sjtsp xa! Jtpót8pov rjv, f)v 
io 8e ftpótspov xat 9 ov8ev xtiotóę * o tóte apa 388i£8v ovx fjv xtiotóv * 
eSeiie 8e tó cpćoę, tó cpćoę apa ov xtiatóv. 

i') "En ó Aafiaaxr|vóę cpT)aiv * « 9 Ex ifję (teiaę cpuoecoę f] 8ó|a 
cpooutćoę Jipoioftaa, xoivf| xal to© acofiatoę y£yovs 8ia tó lviaIov tfję 
U3toatdo80oę >. "Ewsi to£vw ió cpćoę ix8ivo 8ó£a, łj 8e 8ó£a ex tfję 
15 ftsCaę cpuaecoę jcpoiouoa ofxu<JToę * tó cpćoę apa exetvo, &'xttotov. 

ia') *Eti ó 9 Io)dvvr]ę ó Xpvoóoto|ióę <prjaiv « "ESe^e totę 
iaoto© |AaOr)taię rf)v ©8ixr|v auto© 8ó|av, o©x o ar] tię fjv, aXA, 9 Sotjy 
f|8uvavto x^>p8iv >. 9 Eji 81 to£vuv tó cpćoę exeivo fjv 8ó|a de'ix^, fj 8e 
i)8ixr| 8ó|a ovx av eir\ xuat r\* tó q>ćoę apa 8xeIvo ovx eoti xtiatóv. 

X 1 *• 

° 20 3* II "AM.fi tovvavt£ov. a) OtjcjI yaę 6 aYioę Aiov©aioęSv tfj jcpóę 

rdiov 8JciotoXfj * « Kai 81 tię, t8ćov 08Óv, ovvfjxev o 8l8ev, ovx avtóv 
lcopax8v, akXa ti tćov auto©, tćov ovtoov xal y^^^oiaśycdy ». TEnel 
to iwy o! fijióaro^oi I8óvteę tó qpcoę Ix8tvo <ruvf)xav cpćoę ópav, o 8s 
tię I8d)v owfixev o 8l8ev, ovx avtóv elSe tóv 0eóv, fiXXa ti ta>v 
25 autou, tdiv ovta>v xal Y LVC0ax °l A ^ VC0V * ^£^st«i tó cpaię ixeivo 8lva£ 
ti ta>v oYtcoY xal yiv( 00 K 0 \ke\(f)v 9 xai, xata tó fixóXovOov, xtiatóv. 

P') w Eti, tfi ta^ei twv xataXrj\p8a)v Sv<Aoy£i Ą ta^ię taiv xa- 
taAr)fttćov, a>ę exeiv tó xataXr|JtTÓv jcpóę tó xataXr)jttóv, xata tó xpe!i- 
fol. 9 v tov xal || fjttOY, &ę f\ xataXi}\pię Jipóę tr|v xardXr]'ipiv * f\ be vór]oię 
30 < ujcspx8itdi tfję ópdaecoę* xal tó Yoi^tÓY apa tof) ópatou. « Tfję ópatfję 
apa cpootocpav8(aę tov Xpiotov — xata tóv |i8Yav Aiovuoiov — ux:ćpx8i- 
tai Ą voT)tf| avtov cpootoSooia* JtoXXćo apa ł\ vrsq voOv 8vcooię Iv talę 
taiv vji8pq)aaiv fixtivoov fiYYCoaroię xal |iaxapiaię 8JtiPoXaię». w Qajtep 

5-9 S. AndrĆS CretenSE, Hom. de la Transfig.: MG 97, 648 AB. 
12-14 Bamasceno, Hom . de la Transfig., 12 y 13: MG 96, 564 BC y 565 B 
(al sentido solamente). 16-18 S. Juan Crisóstomo, Hom. 56 sobre 
S. Mateo, 1 y 4: MG 58, 549 y 554 (solo el sentido). 21-22 Pseudo- 
Dionisio, Epist. I a Gayo : MG 3, 1065 A. 30-33 Pseudo-Dionisio, 
De los nombres div., I, 4: MG 3, 592 C. 
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yinidad, y esta luz es increada, increada ha da ser aąuella tambien, 

9) Y de nuevo Andres Cretense afirma: « Excelsamente el Senor 
brilló en la montańa, no haciendose entonces mas resplandeciente ni 
encumbrandose mas, no jpor Dios!, sino mostrando en realidad a 
los perfectos de entre sus discipulos y a los iniciados en la perfec- 
ción lo que ya de antes era ». De donde se sigue que si el Senor 
mostró alli lo que ya era primero, y sin duda que no era creado, 
luego tampoco era creado lo que entonces descubrió. Pero mostró 
la luz (que llamamos tabórica), luego esa luz es increada. 

10) Y de nuevo tambien el Damasceno: « Procediendo — di- 
ce — fisicamente de la naturaleza divina la gloria (de la Transfi- 
guración), hizo tambien al cuerpo participante de ella por razón de 
la unidad de persona ». Ahora bien: siendo la luz (del Tabor) esa 
gloria, y siendo esa gloria increada como proveniente de la divina 
naturaleza, por fuerza ha de ser increada tambien aąuella luz. 

11) Por fin, dice Juan el Crisóstomo: « Mostró a sus discipulos 
la gloria divina que le era propia, no todo lo que ella es, sino en 
la medida que podian ellos sufrir ». Por lo tanto, si la luz aquella 
era la gloria divina, y nadie va a decir que esta es algo creado, 
tampoco puede ser creada aąuella luz. 

3. Sino que es todo lo contrario. i) Porque dice asi San 
Dionisio en la carta que escribió a Gayo: «Si alguno, despues de 
ver a Dios, comprende lo que vió, no vió a Dios mismo, sino algo 
suyo de entre los seres creados y conocidos ». Pues bien: si los 
Apóstoles, vista aąuella luz, comprendieron que era luz lo que 
veian, como dice el Santo que el que ve y comprende lo que ve no 
ve a Dios mismo, sino algo suyo de entre los seres creados y cono¬ 
cidos, se sigue que aąuella luz era uno de esos seres creados y 
conocidos; algo creado, por consiguiente. 

2) Mas: el orden de lo comprensible guarda proporción eon el 
orden de las percepciones. Podemos, pues, decir: lo comprensible 
es a lo comprensible, segtin el mas y el menos, como una percep- 
ción es a otrą. Pero es asi que la percepción de la mente supera a 
la percepción de los ojos. Luego tambien lo inteligible sobrepuja 
a lo yisible. Luego, segtin el gran Dionisio, « a la aparición de Cristo 
en la luz yisible supera la ilustración suya, intelectual, pero mucho 
mas alta que esta percepción de la mente sera la unión eon las 
irradiaciones incógnitas y beatisimas de los rayos superluminosos 
(de la divinidad) ». Porąue asi como hay en Cristo tres cosas. 
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yag tpiooóę 8otiv 6 XpioTÓę, ex ocopaToę xal \|ruxfję xai OeótrjToę, 
oStco xai f\ decopia awoti eou xgioor\, fj aladriTrj, f\ vor)rr|, xai f\ 
■gjtgp yótjoiy. 06x apa Sari u touto tó cpaię Sv if| ouata to$ 0eov, ov 
0 JC 8 QX 8 iiai Ą vor)tT| auto© cpcDTO(pdveia* xai Siatotao o$8e axnotov. 

5 /) *Eti, insi julJ louv Sv tę 08 $ e'xov xal Sxfil i8V0V > oSSe 

xarriYopovpevov xai 8jcoxe£pevov, xatą ta jtpoajto8e8eiYHŚva, ov8 9 aga 
eotI u tofko sv ifj ofiaię tov 08ov * xal SiatoOto ov8e fixtiarov, Jiav 
yag x 6 naga tóv 0 sóv, of>x axuoTov. 

8') "Eu, o t8iq rolę ayaOoię 6 0 eóę ejtayyeMeTai óipeadai, 
10 touto oux eotai xai Toię norripoię deatóy. 9 AXXa xai oi aiovripoi 
ot|;ovTai touto tó <pć 5 ę, (prjai yfi(> fi AnyouauYoę ou* « Kai 01 dyadol 
fol. io* xai oi ftorripol oijJOVTai || tóv xqitt|v £a)VTcov xa! vexpa)v, nóppa) Jia- 
ar]ę dpcpipoMag oux av aXX<oę avxóv oi jcovt]qoi iS8iv 8uvi]98iev, oti 
|at| xara ttjv popcpi^Y, xad 9 f)v Yióę cIvOqco^ov §auv* opcoę pevtoi y 8 
15 §v Tfi 8ó|x) avrov xad 9 f\v xpivet, aXX 9 ovx ev ifj tarce lyccoei auTon 
xad 9 l]v X8xpitai». Ovx aga 8<jt!v ąvxr\ t) oi|nę i]v ercayyeMeTai dya- 
dolę, XeycDV « Maxapioi ot xadapoi tfj xap8ię, oti auToi tóv 08 Óv 
oi|>ovTai >, xa! rcaXiv* « 9 Ey<» dyarciiaa) avtóv, xai ep.cpttviacD auT$ 
epantÓY ». OuSe 8 ot iv 8X8ivT) r) 8ó|a tov Rupiou, rcepl r]ę eip^Tai* 
20 « 9 Apdif]Ta) 6 dae|}qę, Tva |at| tSfl rf|v 8ó|av Kupion *, ecpóaov ó'i[Kmai 
a{jTqv. Ovx apa 80t£ ti touto tó cpfię sv Tfj ouoią tov 0eov. 

8*) *Eu ó aÓTÓę q)Tjaiv ev t$ out$ xe<paXaup* « 9 EvTevdev 8e 
|X8Ta^aiv8i Jtpóę tt|v ó'\piv Tfję Sóirję aÓTou, r\xię 8otIv xoivt| xai TOię 
do8^8oi xai TOię 8ixaioię ». Ovx aga soti ti Touro tó q)Sę sv Tfj 
25 ouoCę tov 080 v, el yaQ Ioti xai oi do 8 | 38 ię tóv 0 eóv o\);ovTai* ovx 
apa axTUJT0v. 

4. 9 A3tóxpiaię. e PrjT80V oti oi aYioi q)<oę eip^aaiTÓY 0 eóv, Siaro 
vo8QÓv, óiajrep xai Tonę &yyśXovę xai Tonę avdpcoJiovę* xada xai 9 Api- 
fol.io v oTOTe^ę tóv evepY 8 ^ v ó® v || 8vo|id^8i. "Eti te 8ia tó yva>oe(oę 
30 elvai jcoit)tixóv xaTa tó avdXoYov* ov yag Xóyov exsi tó <pćoę Jipóę 
tt|v o\piv, 8i 9 lauTou JiavTa auTfj yvcóqi|jłoi xadiatćov, xai tćoy ópco- 
|A6 vcdy auro xaUiorov ov, outcd xal 6 0eóę ndar\ Xoyixfj xal Yoepą 
qpua8i aiTioę xad8aTT)X8 Y v <*>o 8 ^>ę» aÓTÓę aiv t£ 5 v yivcooxo^ 4 vcov tó xaX- 
Xiotoy. EipT)tai yag ouvcov*u[icoę |A^T8 ófi(ovvfiCoę X.8y8odai ta 

6 en alguno de los libros precedentes del De essentia et operat que 
no conocemos. 11-16 S. Agustźn, Libro I de la Trinidad , XIII, 28: 

WU 42, 840-841. 17-18 MT. V, 8. 18-19 Jn. XIV, 21. 20 IS. XXVI, 
10 (segun los LXX). 22-24 AgustIn, ibid., num. 30: ML 42, 842. 
29 Aristótei^ES, De anima III, 5 (ed. Didot III, 468, 30-34). 
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cuerpo, alma y divinidad; asi tambien la contemplación que de fil 
tenemos es triple, sensible, intelectual y sobreintelectual. No puede, 
por lo tanto, ser algo en la esencia de Dios esa luz (tabórica), 
puesto que sobre ella esta aun la ilustración intelectual del mismo 
Dios, ni es increada, por consiguiente. 

3) Ademas: como en Dios no hay ni continente ni contehido, 
tampoco hay categorias ni sujeto, segtin lo ya demostrado; por lo 
tanto, tampoco es algo esa luz en la esencia de Dios. Luego no es in¬ 
creada, pues no lo es cualquiera cosa que este fuera del mismo Dios. 

4) Mas aun: lo que de manera especial promete Dios que verdn 
los buenos no sera ciertamente aąuello que hasta los malos pueden 
ver. Pero es asi que los malos veran esa luz, pues dice San Agustin: 
« Como tambien los malos veran al Juez de vivos y muertos, sin 
duda alguna que esto sera en la forma de Hi jo del hombre que fil 
tiene, de otrą suerte no podrian; pero al mismo tiempo sera en la 
forma gloriosa que corresponde al Juez, no en la despreciable en 
que fil fue juzgado ». Luego no es la misma vista prometida a los 
buenos, cuando dijo: « Bienaventurados los limpios de corazón, 
porque ellos veran a Dios », y aquello otro: «Yo le amare y yo 
mismo me manifestare a el». Ni es aquella la gloria del Senor, 
•de la que esta escrito: « Desaparezca el impio, que no vea la gloria 
•del Senor », en cuanto que ellos la podran ver. Luego no es al¬ 
guna realidad esta luz en la esencia divina. 

5) Todavia mas: dice el mismo San Agustin en el mismo ca- 
pitulo: «De aqui [el Evangelista] procede a (tratar de) la visión 
de su gloria, la cual es comun a los impios y a los justos ». Luego 
aąuella luz no es algo en la esencia de Dios, toda vez que aun los 
impios le veran; y no es increada, por lo tanto. 

4. Respuesta. Hay que decir que los Santos han dicho de 
Dios — igualmente que de los angeles y de los hombres — que es 
luz, y esto por razón del entendimiento que tiene; en el sentido 
que Aristóteles a la operación del entendimiento llama luz. Tam¬ 
bien porque es creador del conocimiento analógicamente; pues al 
modo que la luz guarda proporción eon la visión, haciendole a 
esta por si misma cognoscibles todas las cosas y siendo ella la mas 
hermosa de las que se ven, asi tambien Dios es el que produce en 
toda naturaleza racional e intelectual el conocimiento y es al 
mismo tiempo lo mas hermoso que se puede conocer. Porque ya 
queda dicho que los nombres (de las cosas) no se predican sinóni- 
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ovóp«xa hti te xov ©eofi xal xdiv ovtcov, ak\a dvaXoyixćbę * 8ió xal 
rpr)YÓQioę ev pia rdEei xed8ixev 8oov sv xfj TpiaSi q><oę xai oaov 
iv dyy£koię 9 xfj Jtęcotr) pexa xi]v 3iQC0xr)v <pvoiv, xal xó ev aydęcojtoię 
xal xoię ovQavuuę acopaai, 8eixvvę ajtó rourau <p£ 5 ę exelva 5 vopa- 
5 £eaflai. 

5. *'Exi xe 8fjXov ix xov peYatou Aiowafou ev xę> reraptcp xe<pa- 
Xa£<p xov «Ilepl Oe£a)v 9 0vopdxcov», xr|v <pcoxcovujuxr|v xdY«®o® <pcoxa)- 
vvp.£av dyanruaooYioę. Orjoi ydę 0x1 «<p<Sę vor)xóv 6 9 AYadóę AćyeTai, 
8ia xó ftdvxa vovv vjt8QOUQaviov IpjctnAdY <pcoxóę vor)xov* jtaoav 8e 

10 aYvoiav xa! JtXdvr)V alę av SYYŚvr)xai dji8Xavveiv ». Kai \id- 

n r Xujd 9 0 x 8 ano xov f)X£ov, d>ę dbtó pucpdę axx!voę, || <pćoę óyopdęeafrat 
cprjai xóv @8Óv, 8ia xa xai xa. AfjAov yaę evxevOev xai oxóxoę xal 
ayXvv xr|v aYvoiav xai xf|v jiXavr)v óropa^eiY, xai <p 5>ę xf|v yv<ooiv. 

6. 9 'Eu xs 8fjXov e| 3>v 8ipr|xe rcepl Haftdpaecoę, cpmio\iov xal xe- 
15 A,8ic6o8coę xćov Xoyixć5v xai vosę<ov ovaia>v* del ydę evxavOa xai Jiav- 

xaxoO xaiv avtov ovyyQa\i\idx<ov <paię xai ćpana xaę pui^oeię xa>v 
Osovqy i ®v xai djtoxaXmpeoE>v <pr|ai. To© pev ovv |i.f| elva£ xi xó cpćoę 
8X8qov naga xf|v aoq)OJtoióv xai djcoxatamxixi)v 8vva|uv xov @eo© i] 
dYadóxr)xa, ov jdeico ol|iai 8eiv jceptepY^odai, jcav8rjXov xo© ngdy- 
20 paxoę ‘6jcdpxovxoę. w Oxi 8e cpćoę dpxwdv xa! jidvxcov xćov cpcorcDY aHxióv 
§axiv fj ouata xov 0eo©, fję xa a'M.a Jtavxa ćpana elaiv ajcorsAiopara, 
evxevdev 8fjXov * xó yag ayadbv el'Qr|tat elvai xó cpćoę. « <$ćoę yaQ Xe- 
Y8xai xó V3i8Q Jtav cpćoę aYadóv — 6 aYioę Aioruoióg q>r|aiv —, d)ę 
axx!ę ^r)Ya£a xai 'UJi8Q(3Węovoa q)coxoxvo£a » * 8 iqt)x 8 8e xaYaOóv 8rj- 


2 ss. S. Greg. Nazianceno, Or . 40 (Del Bautismo) ; en el num. 5 
(MG 36, 364 BC) puso este orden: luz de la Trinidad, — de los dngeles, 
— de los hombres, — luz natural de la creación; y en el num. 6 (ibid. r 
364D-365 B) otras acepciones de la luz: — de la I*ey natural, — de la I*ey 
escrita, — el fulgor de Moises, — la columna de fuego en el desierto, — 
el carro de Elias, — la luz de Belen (a los pastores, a los Magos), — 
la de la Transfiguración, — la aparición a Saulo, — el conocimiento de 
las cosas diyinas en esta vida y en la del cielo, — finalmente, el esplen- 
dor (espiritual) del bautismo. 8-10 Pseudo-Dionisio, De los nombres 
div. t IV, 5: MG 3, 700 D. — (en la ed. del Areopagita segun otros mss. 
€fiJiiJiXdvai; 1 m poco difiere la redacción de todo este texto). 11 Pseudo- 
Dionisio, ibid., IV, 4: MG 3, 697 B-700 C. 14 Pseudo-Dionisio, cfr., 
v. gr.. De la Jerarąuia celeste, III, 2-3; VIII, 2-3; X, 3: MG 3, 165A-168A; 
208 A-209 D; 274 C; etc. 22-24 Pseudo-Dionisio, De los nombres div. p 
IV, 5: MG 701 A (cfr. IV. 1: ibid.. 6o* B). 
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mamente ni eon igualdad respecto de Dios y de los seres creados, 
sino eon cierta analogia. Y por esta razón San Gregorio puso en un 
solo orden — el primero despues de la primera causa — la luz de 
la Trinidad y la de los angeles y tambien la de los hombres y 
cuerpos celestes, demostrando eon esto que todas esas cosas llevan 
el nombre de luz. 

5. Bień claro aparece ademas por el gran Dionisio, cuando, 
en el capitulo 4 de su libro De los nombres divinos , explica el nom¬ 
bre de « bueno » eon el apelativo de luz. Pues dice que « el Bueno 
(Dios) se llama luz, porque llena de luz inteligible a todo entendi- 
miento superceleste y aleja de las almas, en las que lo hubiera, 
toda ignorancia y error ». Pero sobre todo cuando afirma, tomando 
ejemplo del sol, como de un pequeno rayo, que Dios se llama luz, 
por tales y tales razones. De donde se ve manifiestamente que a 
la ignorancia y al error se les llama sombra y tinieblas, y al conoci- 
miento, en cambio, luz. 

6. Se demuestra tambien lo mismo por lo que habia ya dicho* 
sobre la purgación, iluminación y perfección de las substancias 
racionales e intelectuales; porque en todos esos sitios y en cual- 
quier otro de sus escritos llamó siempre a las iniciaciones teurgicas 
y a las revelaciones luz o luces. Y que esa luz no sea otrą cosa 
que la potencia sabiamente hacedora y reveladora de Dios, es decir,. 
su bondad, no creo que haya que investigarlo mas, bastdndonos la. 
cosa misma en si, tan manifiesta. Mas que la esencia divina sea 
luz primordial y causa de todas las otras luces, pues de ella todas 
las demds provienen como efectos, aparece claro del hecho que a 
lo bueno lo llamó luz. « Dicese luz — escribe San Dionisio — lo 
bueno, que excede a toda luz, como rayo fontanal que es e irra- 
diación de luz excelsamente manante ». Y tengamos en cuenta que 
lo bueno se entiende, segtin el, toda la existencia divina, y no algo* 
de lo que hay en Dios. Luego esencia suya es ser luz. 
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3loOv 6Xr]V it)v Oeapxixriv i>Jiap£iv, aM* oo ti ev Tq> 0eq>. To q>aię 
fipa f| oóoCa. 


fol.n v 7. *Eti, fj oooiu to© 0 soo eleyero etvai Ą ęo>r| aotoo, || oo8ev yap 
slboę oiiiE xata oojji| 3 ePT)xóę, oote xad 9 auto AiyETai elvai 10 oji:oxe(- 
5 uevov auro©, 8i [ifj eYtj to aoró rep ujroxei[AEv(p xaia ióv dpid|ióv* 
oo8ev ya q Xeoxov ^eyEtai elvai f\ Xeuxórrię aoroo, oo8e ti Xoyixóv 
Aiyerai elvai f| A.oyixórrję aoTo©* 6 8s 0 eó; AiyeTai filvai r\ tyai] 
uoro©, « 9 Ey<» yap — cprjoiY — et|Ai fj £<oif) >. e H ^cot| apa sotIy Ą 
oooia afao©: « e H — 8e — £cDr| tjy to qxSę tcov dvdpcDJtcov * • f\ oooia 
10 aga to© @eoo sou to <paię t<Sv dvdpcojrG)v. 


8. "Eti, f\ ę<OT| to© 0 eov loTiv akia JidvrcDv tcov £<ovra>v, eoti 8e 
q £cor| to© 08oo xai to <pćoę tcov dvdpcojc<ov, to <pa>ę aga rdiv dv- 
8qc&jccov Iotiy fj ^cor) jidvTCov tćov £o)vt(dv * tó aoTÓ aga fj ^cor) xai 
rd cpcoę, xal Et |if) xaTa tó ngdy\ia f tćo yo©v oJtoxEi|iEV<p, dAA 9 et T<p 
15 5ftox6i|A8Vcp to cpcoę lorai xata oopjfaprpcóę akia tg>v £g>vtgdv, f \ yap 
^oof| xa& 9 aoró, 5* yag oo[A(ie|3r|X£ cpcoę 8lvai, to©tó eotiy akta tćoy 
ęcovT<ov óoojtEp 0Tav Aiya)fAEv tó Xeoxóv elvai akiav to© o 1 Cxoo, tó 
A,80xóv <pap£v xata ao[i|3e|3T]xóę ojtap/eiY akCav too oixoo, tó 8 e 
otxo8ó|iT|Tixóv xad 9 aoTÓ, 4 > yap ooiAj3śj3r)xe Xeoxóv 8lvai, tootó eauv 
*20 a ^ a T0 ® 01x00. || Tooto 8 e dTOJlOY • 00 Y ÓQ £(JTIV 6 0 eóę ÓJCOOO©V 
akia Tivóę xata oop|38|3r)xóę, aMa xa© 9 aotóv. Ildv yap to ojcoooOy 
oo|ij3s|3v)xóę akióv eotiy dvay8iv elę aKkó ti npÓTEpov xafl 9 aoró * ó 
8e 08Óę lori tó jtpćorov akiov, odev xai xad 9 aoTÓ, xal xaTa Jiav 
apa t 5 v aÓTOti, tó yap xa& 9 aoró, djcXd>ę toioCtoy, §Tav t^ Xóycp 
25 aoTOti xal oXco laotoO. Oóx aęa ojroxei|A8vcp tó aoTÓ tó <pó5ę xai 
f\ £a>^, xara tó 9cpay|jia apa; eoti 8e f\ oooCa f\ ^ccrj, f\ oooia apa 
tó (pcoę, ft)ę tó aoTÓ xara tó 9cpdy|xa. Aió xai Aiovóoioę eIjio)v 
3tpÓT8pov Jtepi rot) aya&oo xai tt|v too dyadoo §jccovopiiav Ssi^aę 
xadoXixooTatr)v 8lvai xal JC8piEXTixcordTr]v, tooto tó ayaOÓY q?r]oi 
30 xal (paię óvo(idęeo8ai, xai xa^.óv, xai naAAoę, xai ov, xal ęcof^Y, ,&q 
tó aoró ov, |A8pixa>T8poię 8e xadoiixcotepoię 5vó|iaoi jcpooayo- 

p8oó[isvov. 


3 vease el cap. 21 del lib. II del De essentia et operat . (Vat. gr. 1122 
ff. 214^-215*, y el cap. 22, f. 215*). 8 Jn. XIV, 6. 9 Jn. I, 4. 

27 ss. Pseudo-Dionisio, cfr. De los nombres div. t IV , 6-7 (de la luz, de 
lo bueno y hermoso): MG 3, 701 AC; cfr. tambien V, 1-2 (del ente y de 
la vida): ibid., 816 B-817 A. 
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7. Mas atin: antes se dijo que la esencia de Dios es su vida; 
porąue de El ninguna forma se predica, ni accidental ni substan- 
cialmente, como sujeto suyo, que no sea eon El numericamente 
una sola cosa. Y, en efecto, nada blanco se dice ser su blancura, 
ni nada racional su racionalidad; Dios, en cambio, se dice ser su 
vida, segiin aquello del Evangelio: «Yo soy la vida». Luego la vida 
es la esencia de Dios, y como ademas «la vida era la luz de los 
hombres », la esencia de Dios es, por eso, la luz de los hombres. 

8. Todavia mas: la vida de Dios es causa de todos los vivientes; 
pero como al mismo tiempo la vida de Dios es la luz de los hombres, 
siguese que la luz de los hombres es vida de todos los vivientes. 
Una misma cosa, por consiguiente, son la vida y la luz. De modo 
que si no en realidad, es decir, (directamente) como sujeto, pero 
si accidental (e indirectamente), toda vez que existe en el sujeto, 
la luz tendra que ser causa de los vivientes; porque lo que acciden- 
talmente es luz, eso mismo es causa de los vivientes. Como cuando 
decimos que lo blanco es causa de la casa, queremos decir que lo 
que accidentalmente es blanco es tambien causa de la casa, siendolo 
en realidad el arquitecto, pues el mismo que accidentalmente es 
blanco es el que edifica la casa. Si no que esto es absurdo tratan- 
dose de Dios, ya que El de ningńn modo es causa de nada acci¬ 
dentalmente, sino por si mismo. Ua razón es, porque todo cuanto 
de alguna manera es causa de algo accidentalmente, por fuerza 
supone algo anterior que es causa por si mismo; pero Dios es la 
causa primera, luego tambien lo es por si mismo, y, claro eśta, 
segun todo lo que tiene; pues lo que obra por si mismo, sencilla- 
mente es causa de lo que obra, siempre que se tratę de El y abso- 
lutamente de El mismo. <iNo es, pues, para el sujeto presente una 
misma cosa la luz y la vida, se entiende, en realidad? Pero nótese 
que la esencia es la vida; por consiguiente la esencia es la luz, 
puesto que en realidad son una misma cosa. Y por eso Dionisio, 
habiendo tratado primero acerca de lo bueno y demostrado que 
el sobrenombre de bueno es muy generał y universal, dice deśpues 
que eso que es bueno se llama tambien luz, y beldad, y esplendor, 
y vida; pues todo es uno, pero dicho eon nombres mas particulares 
o mas generales. 

9. Estan en un error, en cambio, los que dicen que la luz del 
Tabor era una luz en la esencia de Dios, pero diversa de ella. Se 



270 


Manuel Candal S. I. 


9. 9 Hjiarr)vrai 8ó tó ev tćp 0 aPcoQi(p <pćoę etvu£ n <poię X6yeiv ev 
ifi onoCę antofi, iftsęoY JtaQ*avT^v # jtpffitOY \ikv ex tfję ó[A(ovnpiaę 
(o xal jtoMa^ofc jE8jróvdaaiv), axovovTeę yaę tofctó te tó ev tq> 0 a- 
fol.i2 v Pcoętcp xal tóv @sóv <pa>ę Aiysodai, || njt&aPoY slvai tó aDtó* elta 
5 Sute! 166 x 81 Stojiov |A8 &8xtr)v elvai tł|v oftaiav ton ©eon, drtecpiljvavtó 
u elvai iv antfj tó cpćoę, coajtep xal tł|v Z,(ox\v xal ir|v oocptav xal 
tr|v dyadótqta <paoi, SiaipofcYteę tóv @eóv etę 10 jxsOsxtóv xai &\li- 
dextov, xal nqpei[AEvov xal ujt8Qxei[A8Yov, xal ta aUa, a Jiavta ekr\- 
Xeyxtai \jjet>8oę elvai. 


10 


10 . Ta 9CQ08i9T)|A6va 8e atojca evioi anvi8óvteę, 88ó£aoav tó iv tćo 
Oafkoęico q>ćoę elvai rf|v ov<nav ton ©eon* ecpóooY tó pev slvaC ti 
<pa>ę 8v tf) onoię ton ©soft St 8 Q 0 V nap 9 anriljv, ato?iov $ovto, on anv- 
i8oav 8e elvai tiva aiodr]td xal voT)td cpdita, dvaAoyix(5ę xaXou|A8va, 
&v tacoę iv88X8tai u elvai tó iv tq> ©afkopico q>ćoę. Maiiata 8e fjjca- 
15 trjvtai lx ton deótrjta ^syeo&ai r\ d 80 (pdveiav, xai |xt| oleadai slvai 
deótrjta xtiat^v* &oksq av et 08Óv axo6ovtsę xal Kvq iov xai 0a- 
oiAia |if) oioivto xtiotóv etvai 0eóv xal Knpiov xal (3aaiXea, xa£toi 
tfję ay£aę ypacpfję < aytonę xal PaaitaTę xal deionę xal xnp£onę xa- 
A,onaif)ę taę ev 8 xdotoię aęiiKMsgaę 8 taxoafił]aeię, 81 9 <Sv at Sentepai 
° 20 T <*>v II t0 ® ® so ® 8cdqso)v |A 8 taXa|Apdvonoai tr|v tfję 8 xe(vcov 8 ia 8 ó- 
asooę daXótT)ta naga taę eantcoY 8 ia<popaę JtXr|{) 6 vovaiv, <bv at apćotai 
tr|v jtoixiliav 9 CQovoT)tix(oę xal fleoeiSćoę Jtpóę tf|v ivótT)ta tr|v eantaW 
anvdyouai» f xata tóv piyav Aiovnaiov* ejcel yaę ta Sentspa ayió- 
tqtoę xai jiaodeiaę xal deóir^roę xai xnpiótqtoę 8 ia tćov jtpcotcoY 
2 5 |i 8 ta^a|ipdvovta tf|v tfję 8 X 8 ivcov 8 iaSóo 8 (oę djtXórr)ta jtapa taę lantdjy 
8ia<popdę JtXr] 8 i 3 vonoi, 8fjXov [ir\ antfję |iet8X8iv xaft 9 antr)v tfję Paoi- 
Xs£aę toti 08oO xal xnQiótr|toę xai deórrjtoę xal ayi()tr]toę, tanta yap 
ajiX^Onvta xat dpiepfj xa8' 9 anta, xal onx §|iatavtai eavtcov, xal on8ó 
aJtoX8iJcovrai tfję otx8(aę 8Yixfję 8v8ótT)toę* dXk 9 ireęą dyiótr]ti yi- 
30 vovtai ayia, xal etepę Paaitauy paodixd, xal h&gą deórriti xal xn- 
QiótT)ti deoi xai xnpioi, olę oSoJtep JtQ006xśaiv attCoię xal óęyaYOię 
'H fx£a xai jcęcnrr) Jtavtcov ayiótT)ę xat ^aoi^eia xal xnpiótr|ę xal 


8-9 sin duda en alguno de los libros anteriores del De essentia et 
operat que no conocemos. 18-23 Psbudo-Dionisio, De los nonibres 
div. t XII , 4: MG 3,972 B. (El xaXo6<rrję de la cita concierta, claro estd, 
eon Tfję ayiaę yQa<pf)ę que puso ant es; pero en el texto del Areopagita 
se lee — eon otro giro — 1 [id Aóyia] xatat). 25 ^ETaAa(ipdvovra] parece 
corregido de |isiaA,anPdvovTai, que retiene el ms. 673. 
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engafian, en primer lugar, por la homonimia (lo que frecuente- 
mente les sucede), pues como oyen dar el nombre de luz a lo del 
Tabor y tambien a Dios, creen que todo es lo mismo. Se engańan 
ademas porque, como parece absurdo que la esencia de Dios sea 
participable, quieren hacer creer que en ella hay una luz, del mismo 
modo — dicen — que hay en ella la vida y la sabiduria y la bondad, 
dividiendo a Dios en participable e imparticipable, en superior e 
interior, y todo lo demas, cuya falsedad ya queda demostrada. 

io, Algunos sin embargo, teniendo esto por absurdo, fueron 
de opinión que la luz del Tabor era la esencia divina, en cuanto que, 
por un lado, creian imposible haber en Dios alguna luz diversa 
de su esencia, y no concebian, por otro, que se den ciertas luces 
sensibles y intelectuales, dichas asi analógicamente, entre las cuales 
quiza se halle la luz vista en el Tabor. Tal error proviene mas que 
nada del hecho que a aąuella luz se le da el nombre de divinidad o 
teofania, y piensan que divinidad no puede ser algo creado. Es 
como si, al oir Dios y Senor y Rey, creyesen que no se trata de 
cosa creada cuando se dicen estos nombres: dios y senor y rey; si 
bien la Sagrada Escritura, como dice el gran Dionisio, «llama 
santos y reyes y dioses y senores a los principales de cada uno de 
los coros (angelicos), por medio de los cuales participan de los 
dones de Dios los que estan en segundo rango y multiplican la 
simplicidad de la distribución de esas dadivas segiin las diferencias 
que en ellos hay, mientras que los mas encumbrados reducen la 
variedad (de los mas infimos) próvida y divinamente a la propia 
unidad ». Ahora bien: si los de rango inferior participan por medio 
de los primeros de santidad y realeza y divinidad y senorio, multi- 
plicando la simplicidad de la distribución de esos dones segiin las 
propias diferencias; no se puede decir, claro es, que participan del 
senorio y realeza y divinidad y santidad propiamente dichas que 
hay en Dios, porque este no se multiplica ni se divide en su subs- 
tancia, y no se desplaza de si, ni se despoja de la propia intimidad, 
toda suya. Son, en cambio, santos eon otrą santidad, y reyes eon 
otrą realeza, y eon otrą divinidad y senorio dioses y senores; y 
por medio de ellos, como instrumentos y causas proporcionadas, 
El, que es la unica y primera santidad de cualquier otrą y la primera 
realeza y senorio y divinidad, hace santos y reyes y dioses y senores, 
a unos mas altos y mas baj os a otros, a unos mas universal- 
mente y a otros mas parte por parte. 
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tfeóirję dyuruę xal Paodsię xal tfeouę xal xvpiovę aoiei v:tE()XEipś- 
fol.i3 v vouę xal \jq>Ei|A 8 V 0 vę xal || xadoXix<DiEQOuę xal ji8Qix(0t8Q0vę. 

11. Aió xai atOJiov ov 8 ev, co<jji£Q deouę aoMouę q>apEv xal ayiouę 
xai paadstę xai xvptovę xxioroi 5 ę, xaitoi yE lvóę ovtoę ayiou xai pa- 

5 adecoę xai @eov xa! Kupiou dxuatov, outod xal dyiótr|taę xai ftsó- 
TTjtaę xal paadsiaę xai xvQiórr)taę aoAAaę xai xtiatdę AsyEiY, xaitoi 
juaę ovaqę Paadeiaę ifję auifję xai dyiórrjToę xal xvQióir)toę xai 
ftEÓirjioę dxttoTOV ifję wEpouaiou dEÓtr|Toę, fję bóh\ę dniEiai 6 pa¬ 
ndę ioę Aioyuaiaę orav Aśyri • « Kaflóaov ujceęE/ouai td)v ovx ovtcov 
10 ta ovta dyia, r\ xvęia, q Osia, q PaoiAixa, xai av i<ov petexóvt<ov 
ai avtopsioxai » (oiov a! avtoayum)TEę, ai auioxv(HÓTr)TEę, ai auto- 
.Osótrjtsę, ai autopaadEiai xai Jtav o Asystai u tó8e), « xata to- 
aoutov fateęiSęuiat jtavicov tćoy oytcdy 6 uJiEę Jidvia ta ovia xal 
:idvta)v t<dv pstexóvtgov xai \iETO%ibv 6 apeflEHroę aYnoę». El yaę 
15 rjv tania ev tfj oucną ton 0 son xad* auta, onx av toaontoY 8jce- 
ęslx£v avtd>v 8 aov xS>v \ir\ ovtcdv ta ovta, xai tońt(ov an ai anto- 
p£toxai, d jtavta jcQoeieX^A. 8 yxTai. 

12. w Oti 8s xai Oeo(pavEiav on u iu)v ovta>v ey xfj on<nq ton 0 eov 
fol. i4 r xai cpaivópEvov || xaAo$oiv, on8’ antr|v tf|v on<nav ton 0 eof», aAA* Etsęa 

20 8 |od, otav antóv jtaęa8Eixvui[] ióv 0 sóv, 8fjXov ex ton « I 1 eqI tfję onęa- 
viov e lEęaęxfaę * tstaęton XE<paAa£on. Kai yaę sx jcoAAcoy §xsi 8 eiJ;aę 
d8ńvatov Elvai xafl 9 antóv oęaodai tóv 0 eóv, Eiadyst iiycoy Svotaoiv 
8 oxo0aav jtiOavqv, xai cprjaiY * « El 8 e tię <patr), xai avtód£v apeaooę 
tioi tó 5 v ayicov EyyEYEaftai d£0(pavEiaę, ^avOavEta) xai touto aaqpćoę 
25 Ix td)V iEQO)xdta)v Xoyicov, d>ę auto jisy d ti jcote san to toD 0 eov 
XQ vq)iov, ov8elę i(0Qax£V, ou8s otpEtai Jiots* dEoąjaYEiai 8 e yEyóvaai 
rolę ayioię xata idę JCQ 87 tovaaę 0E(p ixcpavto()iaę, 8ia uvcov Ie^cdy 
xal tolę oqcogiv avaXóycov 0QaaECDV. e H JiaYaocpoę 8s dso^oyia it|v 

9-14 Pseudo-Dionisio, ibid. (palabras inmediatamente anteriores). 
10 xai ai>] esta lectura de Prócoro, optima, parece corroborarse eon la 
traducción que hace de este paso Bai/tasar Cordier S. J. en el Mignę: 
et rur sus ; eon todo, el texto griego de Mignę dice asi: xai auiójv ji,eiexóv- 
iwy. 17 en alguno de los libros, que desconocemos, del De essentia et 
operatione. 23 ss. Pseudo-Dionisio, De la Jerarąuia celeste, IV, 3: 
MG 3, 180 C. — (En el ms. solo se pone entre comillas, como cita, el 
pdrrafo « El 8e nę - dva^óycov óędaecoY ». Hay alguna pequena yariante de 
palabras traspuestas en la ed. de Mignę. De ella introduzco el eUóieoę, 
que falta en el ms., y corrijo el n (roi en el ms.), para completar mejor 
el sentido (yease la pdgina siguiente). 
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11. Por lo cual nada absurdo encierra el que, asi como a mu- 
chos (que son creaturas) los llamamos dioses y santos y reyes y 
senores, aunque uno solo sea santo y rey y Dios y Senor (cierta- 
mente increado), asi tambien podamos hablar de muchas santidades 
y divinidades creadas y reinos y senorios, aunque sepamos que 
una sola es la realeza y una sola la santidad y la dominación y 
la divinidad, es decir, las de la sobreesencial e increada divini- 
dad. Y de esta opinión es el bienaventurado Dionisio, cuando 
escribe: « Cuanto sobrepuja lo que es santo, o poderoso, o divino, 
o regio, a lo que no lo es, y cuanto excede a los demas participan- 
tes lo que autoparticipa » (como, por ejemplo, las autosantidades, 
las autodominaciones, las autodivińidades, las autorealezas, y todo 
lo que se dice de esta guisa), « otro tanto se encumbra sobre todos 
los seres el que sobre todos ellos es excelso, y otro tanto supera 
a todos los participantes y participaciones el que es causa impar- 
ticipable ». Pues si todas esas cosas estuviesen en la esencia de Dios 
de por si, no sobresaldrfa (Dios) sobre ellas tanto cuanto sobre- 
pujan a lo que no existe las cosas que tienen ser, y a estas a su vez 
las autoparticipaciones, de todo lo cual ya se ha tratado. 

12. Por otro lado, que (los teólogos) no llamen teofania a algo 
que este o aparezca en la esencia de Dios, ni a la misma esencia, 
sino a otras cosas fuera de ella, cuando senalan a Dios mismo, se 
ve bien claro por lo que dice (San Dionisio) en el capitulo 4 0 de su 
libro De la Jerarąuia celeste. Porque habiendo demostrado alli eon 
muchas razones que es imposible ver a Dios en si mismo, introduce 
derta objeción que parece persuasiva, y escribe: « Pero si alguien 
dijera que a algunos santos se ha dejado ver Dios sin medio y 
espontaneamente, sępa tambien lo que dicen eon toda claridad los 
sagrados Libros ‘ que nadie vió ni vera jamas lo oculto de Dios \ 
sea lo que sea; sino que cuando Dios se muestra a los santos, lo hace 
por medio de sagradas apariciones, dejandose ver de modo a El 
conveniente y a los videntes proporcionado. Mas la illuminada teo¬ 
logia a esa visión, que, como en una figura de lo que no puede ser 

* figurado, deseubre la semejanza divina en ella representada, por 
razón de elevar a los videntes misteriosamente a lo divino, llama 
eon todo derechó teofania; puesto que, por ella, los videntes se 
acercan a la divina ilustración y son iniciados de algtin modo se- 
cretamente en las cosas mismas de la divinidad ». 
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oQaoiv Ix6tvr|v, fju$ iv ianifj 8iaY8Y(>aiip8vr)v tvśq>aive rfjv fletav 
ójioicooiv, &ę §v [iOQqpcóaei tcoy dfAoptpcotajY, §x rf|ę xć 5 v óqo)vt(dv IjiI 
tó de!ov dvaYCOY^ę, (etxóra>ę) xcdel deo(pdveiav, &g bi anrrję rolę 
oporni, de(aę 8YYivopevrię IMafiipeccę, xai [u] tcoy dgicov a*ut(ov teęćoę 
5 [AUOOfA8VCDV ». 


iol.i4 v 13 . Tóv xs 5iaA.8YÓ|i8vov Icodwfl || tq> Qsókóyq> ev ifj 9 AnoxaMi|jei 
pł| elvai avtóv ióv 0sóv, &XX 9 &yyekov 9 8fjXov sndnę sx JtpooifncoY 
x89coCt)X8. Orjal yaęy « 9 Ajtoxdtan|nę 9 Iqoov XpiaTofc, fjv s8coxev autćp 
0 0eóę 8ei|ai rolę 8oi5Xoię antov, a 8eT Ysveadai £v tdxei, xai eaf]- 
10 |iav8v djtooT8iXaę 8ia tov dyY&ou autofi (tćp 8oi5Xcp auro!’) 9 IcodvvT) >. 
9 AXX 9 0(ACoę oCtoę 6 aYY^oę d>ę 08Óv laoTÓv 8e£xvuoiv* ov tcoy cpaivo- 
p8Ycov 0*5 jióvov 0eóę ov8ev f}v, dM 9 ov8s ayytkoq 9 dM, 9 lx ta>v attXcov 
aco[xdtcov uvd [AgTaXapPavó[ieva xal petapopcpoupeYa Jtęóę tó XQ^ ai ” 
|aov tfję ajtonaWipecoę. Orjal ydp* c *Ey<o 8ipi... ó oov xal ó łjv xai 
15 ó 8QxófASvoę>, xa£* < 9 Eycd 8i|u ó Jtpćotoę xal ó £axaroę, xal ó £ćov 
xai iY^oiAriY vgxpóę». Tonro 8e xai &go<pdvgia xal @eóę xal dsótrię, 
d>ę 81 9 autoO rolę Spcooi deiaę SYYW0|A8vrię §M.dp\|>8CDę, xaXoito fiv* 
o xai iv tę T&ei xaTa8r)XÓTsęov ó ayyskoę Jt8Jtoir|X8v. e Op<ov yaę tóv 
9 I<odvvr)v d>ę ©ecp JiQoaexovia aiicp, xai rr)v 18100; 8<pgiA,op£vTjv npooxv- 
20 vrjoiv tćp 08(5) d;co8i8ovra, q>r)o£v * « w Opa, * avv8ovXóę aori 8i|n xai 
iol. 15' tćov d8etapo)v aov tcoy JtQ0(pr]TĆ5v >. Kai ovx eauv || óaaxa>ę eijteiY f\ 
&8ia y powpri ©8Óv xai ftgórrjta xal fteo<pdv8iav xatal a \kr\xs §auv 
6 08Óę, |if]T8 ti lv T(p 08q>, dAAa d(AT)Y8Jtr| Jcapa88ixvvovTa afady, f\ 
xal tt|v teęaY tov yo|aov dsapodsaCay, ovx 'H ta>v taytow jcapdSoaię, 
25 &ę avtó&8v [A8v <pr)aiv ex ©eot? tćp Moarj 888cDQT)pt8VT)Y • 8i8aaxei 8& 
xai tovto oaqpćoę Ą deota>Yia, tó 81 9 dYY^oov avTT|Y elę Ą|xaę jiqo- 
s^0elv. 


14. v Eti, el toC)t 9 rjv Ą ouaia Tof) 0 soii, oix Sv rę^YÓpioę o 080- 
^.ÓYoę |A8ta tó eiJielr jcspi tov ev x% Tgia8i cpcoTÓę, xai dYY^cov xa! 
30 avdQCOJtcov xai aaTpcoY, xai eu 7C8Qi t<5v ó|xon y iV 0 M^ VG)V Xuo|i£- 
vcov, &0Jt£Q tó tóv 9 IaQaf|X óStjyoCy xal aftftię toó; MdYouę, Sv Tęiir| 

8-10 Apoc, I, i. 10 tćp 5 oi)X(p avTov] omitido en el ms., ąuizd por * 
la repetición de avrov. 14-15 Apoc. I, 8. 15-16 Apoc. I, 18. 

20- 21 Apoc. XXII, 9. 24 deafioOeoiay] YopofleaiaY en el 673. 25 cfr. Ex. 

XX, 1 ss. y XXXI, 18. 25 Meoafj] asi aquf el ms.; pero mśs adelante 

(tres veces) Mcowoei. 27 cfr* Pseudo-Dionisio, De la Jerarąuia celeste, 
IV, 2: MG 3, 180 B (eon alusión a Gai,. III, 19). 31 cfr. Ex. XIII, 

21- 22 y MT. II, 2, 9. 
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13. En efecto: el que habla a Juan el Teólogo en el Apoća- 
lipsis no es Dios mismo sino un angel, como en seguida se ve desde 
el comienzo (del libro). Dice asi: « Apocalipsis de Jesucristo, que 
Dios łe encargó mostrar a sus siervos, y que sucedera pronto. Se 
lo dió a conocer, enviandoselo por medio de un angel a su sierro 
Juan ». Pero al mismo tiempo este angel se muestra a sf mismo 
como si fuera Dios, (pero) nada de la aparición era, no digo ya 
Dios, mas ni siquiera angel, sino que habia tornado algun cuerpo 
simple, transformandose para utilidad de la revelación. Y, asi, dice: 
« Yo soy.. .el que soy, y el que era, y el que ha de venir », y luego: 
« Yo soy el primero y el ńltimo, y vivo, y estuve muerto ». Pues 
bien: esto lo llamariamos o teofania, o Dios, o divinidad, toda vez 
que por su medio la divina ilustración se acerca al vidente, como al 
fin el angel mismo lo declaró mejor. Porque viendo que [Juan] le 
tomaba como si fuera Dios mismo, y le exhibia eon toda propiedad 
la debidą adoración, le dijo: «Mira que no debes hacerlo, porque 
soy consiervo tuyo y de tus hermanos los profetas ». Ni se pueden 
contar las veces que la Sagrada Escritura — no la tradición de 
los sabios — llama eon el nombre de Dios o divinidad lo que no 
es Dios ni nada de lo qiie tiene, sino o lo que de algtin modo de- 
muestra a Dios, o tambien la promulgación santa de la Ley, dada 
a Moises por Dios mismo. Por Dios mismo, se dice en la Escri¬ 
tura, y, eon todo, ensena tambien abiertamente la teologia que 
por medio de los angeles nos vino a nosotros esa Ley. 

14. Mas atin: si fuera la luz tabórica la esencia de Dios, no 
la hubiera recordado Gregorio el Teólogo en tercer orden de tiempo, 
despues de haber hablado de la luz de la Trinidad, y de la de los 
angeles, hombres y astros, y por fin de la que se hacia y deshacia 
al mismo tiempo, como aquella que guiaba a Israel en el desierto 
y luego guió a los Magos. Anadió entonces: « Luz es tambien la 
divinidad que se dejó ver en el Tabor ». Por esto ciertamente al- 
gunos dicen que la luz del Tabor se formo en realidad, mas solo 
en la fantasia de los apóstoles, hecha aparecer por la divina orde- 
nación, como dijo San Basilio el Grandę, en el comienzo de Isaias, 
que acaece a algunos santos. Otros, en cambio, sospechan que (re- 
sultó) de la inmutación de alguno de los cuerpos simples, y que 
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tal-ei xf] xata tov xQÓvov tonion ton (pcotóę ejiYrjoflr), Xeycov « Oćoę 
xal f) ev t(p @a(3a>Qicp Jiapa8eixfl6loa fleótrję ». Aia 8r) tania aAAoi 
to ev tćp ©aPcopup cpćoę npdyjiau, aXk* ev tfj <pavtaaia tćov ajiootó- 
Xa)v, tnjca)df)vai, nnó ton ©eon <pavfjvai <paoiv, <oo7C8p ev dpxfj 
5 c Hoaion ó Meyaę eiprjxev BaoiAeioę, evioię anjipfjvat tgW dyicov* 
aMoi 8e jieTaPoA.fi nvoę tćdv djcX(5v aco pateny ńjtdwttenoaY xul JtaXiv 
fol.i5 v dJto||yeveadai, Sojiep ta ńnó tćov dyyeXcov ev tfj jcaXaia vojiofleoig 
yevójieva, 8id to jia^iota tóv @eóv ev <pam <paiveoftai, <0; JiXsionę 
8ixóvaę antq> Jtepiexovu xai jidAiata ev eanto) 8iaypd<povn tov aaxr)- 
10 uatiOTOY xal drujicotOY. 


15. v Eu 8e njir]x®il<Jav rcpóę to tonto nJtoA.apPdveiv, ex ton nap 9 
evicov d^ATiyogeiodai tonto to cpćoę* eXade 8e antonę ou xai q)naixa 
rrpay fiata rujioi xal ońjxPoXa napada|iPdvovtai etę trjv tćov Oeicov 
jmoTaycoyiaY, coorcep fj jretpa rcepl fję (prjai Ilaf&oę ou « fjv 6 Xpi- 
15 atóę », xal ó kiftoę ov tjXeii|j8V o 9 Iax(oP, xal aTAa. Kai on8ev ato- 
;tov, 8 r)jno\ 5 pyr)jia ov to cpaię exeiYO xal eoaei SiajieYOY, tujiov etvai 
tfję acpavonę deótrftoę. To fiev onv xa! TańtrjY eivai tyen8fj tt)v 8ó- 
ęav, eA.eyxoę axpiPf|ę ta jtpote{}evTa napa ton ayiou AioYnoion, ett 
te ta njcó ton rprjyopion ton @eoXóyon ev tai OeoXoyixq> anton Xóy(p* 
20 xal jidAiota to xoivrjv elvai aapa Jtaoi xę>i0*i av oię 8ó|av pi) jióyoy 
tóy XpiaTÓv TOiontov eoaei ouveaeadai tolę ayioię oioę d>Jitai ev tq> 
fol. i6 r ©aPcopicp, aXXa xat tonę || ayionę JtdvTaę, ejtei8dv tfję XQi <jr o 8l 8°vę 
eqpr)XG)vtai Xr)I;ea)ę t xatd tó yeypajifieYoy ev tćo MatOaico* c Tóte ot 
8ixaioi (6x)Xdji\|)onaiv d>ę 6 rjAioę *. 


25 16. Tońia)v 8s onccoę 8 XÓvtcoy, tt]v trję xadoXixfję -Tiateooę 8ólav 

.teqi tońton exdeodai jceipaoójieOa, xa0 9 oaov av oióv te xal 6 ©eoę 
/apCastai. 

Aeyetai toivnv Jtapa tolę ayioię 8ivai uva (pnaixrjv xai jrpojia- 
toqixt)v 8ixaioońvr]v xai djiaptiav. 9 'Eoti 8e f\ jiev <pnoixrj xai jiqo- 
30 .tatopixf) 8ixaioańvr] to tóy Xóyov njtaxońeiv x& @eq>, tco 8e Xóyq> 
u Tcadr), tfj 8e \pnxfj tó ocojia, ooov jcpóę to tfjv, xal ta d\X a, ooq> 
ua8óoijia ex tfję 'vpnxfję tco oo&jiau yiYetai, aYa^oyoDę antćp. e H 8e 
ip 03 ratopixr) ajiaptia eotl tó jitj njtaxoń8iv tóy Xóyov tćo ©ecp, xal 


1-2 S. Greg. Nazianceno, Oración 40 (Del Bcmtismo) 6 : MG 36, 
365 A. 5 S. Basieio, cfr. Comentario de Isaias ( proemio , num. 3): 
MG. 30, 124 BC. 14 cfr. 1 Cor. X, 4; y Gej*. XXXV, 14. 16 eaa i] 

forma poetica por się dei, o tambien eioa ?L 23-24 MT. XIII, 43. 
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luego se deshizo, como los producidos por los angeles en la antigua 
alianza; a causa, principalmente, de aparecerse Dios en la luz, la 
cual diriase que contiene en si mas imagenes y dibuja en si misma 
mas que otrą cosa al que es sin figura y sin forma. 

15. Otro motivo que les impulsó a pensar de este modo fue, 
que algunos entendian en sentido alegórico esa luz (del Tabor). 
Sin tener en cuenta que las cosas de la naturaleza se toman como 
tipos y simbolos por lo que hace a la iniciación de las divinas; pon- 
gamos por caso, la piedra aąuella de la que dice San Pablo que 
« era Cristo », o aąuella otrą que ungió Jacob eon aceite, etc. Y 
nada tiene de extrano que, siendo aąuella luz cosa creada pero que 
siempre persiste, sea como tipo de la divinidad que no se ve. Argu- 
mento, pues, bien seguro de que esa opinión es falsa, ademas de 
los pasaj es aducidos de San Dionisio y aun del mismo Gregorio el 
Teólogo en su tratado de la divinidad, lo es principalmente la 
creencia comun a todos los cristianos de que no solamente Cristo 
sera por siempre para los santos cual fue visto en el Tabor, sino que 
tambien lo seran asi todos ellos, cuando se hallen en posesión de lo 
que les cupo en suerte, la semejanza eon Cristo, como esta escrito 
en San Mateo: « Entonces los justos resplandeceran como el sol». 

16. Por lo cual, puestas asi las cosas en su punto, vamos a 
intentar exponer, eon el favor de Dios y en cuanto se pueda, lo 
que la Fe Católica opina sobre este particular. 

Dicen los santos que hay una justicia natural y original, asi 
como tambien un pecado. Ea justicia natural y original consiste 
en que la razón se someta a Dios, y las pasiones a la razón, y el 
cuerpo al alma por lo que se refiere a la vida, y lo demas propor- 
cionalmente se someta al cuerpo en cuanto se trasmite del alma 
a el. Por el contrario, el pecado original consiste en no someterse 
la razón a Dios, y, como consecuencia, tampoco las fuerzas infe- 
riores a la razón, ni el cuerpo al alma por lo que hace a la inmorta- 
lidad. Esa justicia se llama natural, no porąue dependa toda ella 
de principios naturales; pues, por un lado, la sumisión de las cria- 
turas a Dios es natural a todas ellas, lo mismo que la parte irracional 
del alma se subordina a la parte racional suya; pero, por otro, la 
sumisión del cuerpo al alma para vivir en la inmortalidad no es 
natural, cual si dimanase de principios naturales, ya que el cuerpo 
por su misma naturaleza es deleznable, a causa de la composición 
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SuuoftTO itrjSs Taę fijtoPEpr^tdaę ówdiieię tćd Xóycp, iatjSS tfj i|n>xii 
tó oa>im, 8oov Jtpóę tt|v adavao(av. Aeyetai 8s (currj fj Suiaioowr) 
qpuoixrj, oux on §x <pvaixa>v aęxwv rj£tr|Tat dftaoa' fj jisy yaQ vjco- 
Tayf| tcoy HTtafiarcoY jięóę tóv 0 eóv qpuoixf] eon rcaoi rolę xTiojiaoiv* 
opoCcDę xal fj to© &kóyov \iięovę Tfję tyityfię ujroTaYT] rcpóę tó Xo||yixóv 
auTfję* fj 8s to© ocofiaToę ©JtoTayf) Jtpóę tr|v Sots £rjv ada- 

vata ovx Son <pvaix^, d>ę ex <pvoixdjv dQx<*>v, Y<*(? oćo|xct [xdXioTa 

cpuoei Son Xuoi|aov 8ia rf|v ouv(teoiv, fjnę Sotiv dQX“n naorię Siaota- 
oecoę. EiQT)tai 8s Jiaoa outt) fj 8ixaioo\m) qpvoixrj, 8ia tó Tcp 9 A8a|i 
oStco xata(3Xr){Hjvai ©Jtó to© 0so©, gSots |i6Ta Tfję cpooscoę xal tai5rr|v 
się 8ia8oxaę ouYxaTa|3aXeodai, xai oux o 9 A8d|i, dU 9 i] avd(xÓJUp. 

17 . Aió xal JtQOJcaroQixr) AiysTai xal fj 8ixaiooi3vT) xal f| aiiaęria, 
d>ę sx jtpoYÓvcov się tonę ixYÓvovę JcaQaJte|iJtOfAevr|, to© 0 eo© tó aofle- 
vsę Tfję cpuoecoę ejtiQQCOVvvvroę xai JtaQaoxeudęovtoę tó oajjaa rcęóę 
6 jco 8 oxt|v tcdv tfję \|wxfję SYeęysiĆDY EJUTTjSsiÓTatOY. IIav 8 e tó xoivóv 
eonv sv lxdorcp xara i 8 ióv nva tqójtov, 8 ia tt|v iSiÓTTjTa to© 8 jio- 
X 8 lfA 8 VOV, &OXEQ fj dvdQCDJtÓTT)ę sl xal sonv fj a©TT| Sv Jtaoi TOię dv- 
dęcojcoię xata tov Xóyov, dAA 9 Sou xata tó elvai Siacpoęoę Sv SxdoTOię, 
xara Ta Siacpoęa vjtoxeifAeva. w Qots Sxem] fj dfiapna xal xoivf) fjv 
jiaorję tfję cpuoscoę (aTS 8 ł| avvjroTa|Ca o©oa to© ióyou Jtpóę tóv || 0eóv, 
xai to© Jiafh]Tixo© Tfję ijntyfję jręóę tóv Xóyov, xai to© ocóptaroę Jtpóę 
tt|v ^nx , nv), xai JCQOoo)Jiixrj (fj 8 ł| vjió to ©88 xai xaTa TÓSe Jtpax- 
OsToa) * xai yaQ sv ov xai tó avTÓ f\ tou Xóyov jcepi tóv 0eóv dvu- 
3 toTa|ia, xal tcoy jcaOcov jcepl toy Xóyov, xa! rov ocófiaioę Jtepi tt)v 
' i ,v X 1 l v > 8 taq)ÓQCDę itaęa 8 iaqpÓQOię yiveTai xara Taę 8 iaq)OQaę tcoy ujco- 
X 8 i|i 8 voov. Kai tt|v 8 ixaioovvr|v 8 e exsivr)v, ei ys eqp 8 Xa^s, xai tt|V 
xoivf)v av Tfję qpdasco; 8 ixaioovvr)v Sq)ńXa|e xai Tł|v i 8 iav eoutoO, fjTię 
jcqoocojuxt] xa^EiTai. 


18. 9 Ejcel 8 e Ta xoiva 8ia8óoi|id eon TOię Tfję auTfję cpuoECoę xXrj- 
povó|AOię y auTT) fj dfia^Tia, ^ xoivf) rfję cp^oecoę, się jcavraę 818101 
Tonę dvdQcojtovę* 8s I8ia Sjt 9 sx8ivov S|A8iV8 to© jtpaiTOu av0QC0Jcov, 
&oksq xal Ta akka dfiapTrjfiaTa avrov ra JiQOOcojcixa. Aió xal ot |Afj- 
jcoo d|iaQTÓvT8ę tt|v JiQOocojnxf|v xai xaT 9 8V8QY8iav dfiaQTiav, &ojceq 
Ta PpScpT), Sx Tacpon etę Tdqpov Sviots fieTa( 3 (uvovoiv ajco8vfjoxovTa y 
8t)A,ovóti, ajtó Tfję yaoTpóę Tfję |AT)TQÓę etę tt|v yaoTŚpa Tfję y%* “EjceI 
ycLQ 6 OavaTÓę eonv d[AaQTiaę 8^iTi^iiov, apia^Tia 8s fj xaT 9 8VEeY6iav 
oux S ot iv || iv otę |ifj jtcd Sonv fj tov auTelouoiou XQ , H ai ę» <pavsQÓv 
|ił| 8lvai Sv TOię Yrjjcioię tóv davaTOv jtoivf]v Tfję xaT 9 SvsQY£iav d|iaQ- 
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que tiene, que es siempre principio de disolución. Sin embargo, esa 
justicia se llama natural, toda ella, por habersela infundido Dios 
a Adan — y no como a un particular, nótese bien, sino para el 
hombre —, es decir, de modo que el a su vez, junto eon la natu- 
ralęza, la trasmitiera a sus descendientes. 

17. Se llama ademas original tanto la justicia como el pecado, 
porque una y otro se trasmiten de padres a hijos, cuando Dios, 
dando vigor a lo debil de la naturaleza, prepara el cuerpo para que 
reciba en si del modo mas conveniente las operaciones del alma. 
Pero todo eso comiin esta en cada uno de manera en cierto modo 
propia, segtin la particularidad de cada sujeto; como la humanidad, 
aunque es la misma en todos los hombres abstractamente con- 
siderada, es sin embargo diversa en cada uno, segtin la diversidad 
del que la tiene. De suerte que el pecado original fue, por una parte, 
comiin a toda la naturaleza (puesto que en hecho de verdad hubo 
en el insubordinación de la razón contra Dios, y de las pasiones 
del alma contra la razón, y del cuerpo contra el alma), y, por otrą 
parte, fue personal (como cometido sin duda por un determinado 
sujeto, y de manera determinada). Se explica todo, porque siendo 
una sola cosa, la misma en si, la desobediencia de la razón a Dios, 
y de las pasiones a la razón, y del cuerpo al alma, es tambien 
diversa, segtin la diversidad de los sujetos. Y lo mismo digase de 
la justicia original, que si (Adan) la hubiera guardado, hubiera 
guardado al mismo tiempo la justicia comtin a toda la naturaleza 
y la suya propia, que se llama personal. 

18. Y como lo comtin habia de trasmitirlo a los herederos de 
su misma naturaleza, se propagó tambien a todos los hombres el 
pecado en la parte que tenia de comtin eon ella, pero no en cuanto 
personal, que recayó solo en el primer hombre, lo mismo que los 
demas pecados suyos personales. Por eso, los que no cometen 
pecado personal y actual, como los ninos recien nacidos, a veces pa- 
san, muriendo, de un sepulero a otro, quiero decir, del seno ma* 
terno al seno de la tierra. Pues como la muerte es castigo del pe¬ 
cado, y pecado actual no existe en los que ni siquiera tienen uso 
de su albedrio, es manifiesto que en esos ninos la muerte no es pena 
de un pecado suyo actual (no teniendo uso del librę albedrio), 
pero lo es del pecado comtin de la naturaleza, el cual en todos se 
considera yoluntario. Porque asi como una multitud de hombres es 
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uaę, Sv oię pujnoo Soiiv fj ton antel;ooo£on XQ‘n ai ę» dAAa tfję xoivfję 
rfję ęńaecoę apiaętCaę, fjtię xai rcęoaipetf) JtavTcov Xoy££etai. "Cłofteę 
• ydp 6 etę aydęcojroi jcoMoi eloi tfj stgóę ta atopia dvaęopą, ontcoę 
ot ftoMoi dvOQQ) 7 toi tfj jięóę tł|v ęńoiv dvaęoę$ etę elar xal 8ia- 
5 toCto to© tfję ęńaecoę a^Y 0 ^ tfj jtpóę tt|v ęńoiv djcofftetyei, fję 
oftopeóę epieMey eaeaftai, Jtpoaipeaei dpiaQtóvtoę, d>ę aęoaięeto© Jtaoi 
xaxo© eo{h5vr)V tóv davatov Xapi(3avopiev. Aió xal IlanA.óę ęr)oiv 
« *Ev (8t)A.ovóu tę 9 A8aji) Jtavteę fjpidptop^Y *. 


19. Aid 8f| tonto 6 Hcotfjp, j&da)v etę tóv xóapiov, JtQor|YonpievcDę 
10 efatynde Xóocov tt|v ęnoixf|v xai JCQOJtatOQixr|v apiapnar. Aió xal rcpó- 
ocojiov dvdęd>jion on A.api|idvei, dMa ęnoiv dydęcojcon, ev eantę tó 
J tpóoconoY antfj Jiaęaoyópieyoę * Xapi(idvei be anti|v pieta tfję ęnoixfję 
fol. i 8 r 8ixaioonvr)ę, 8ieXo>v ant^v. On yag || fjv ev ex8ivę fj ton Xóyon Jtpóę 
tóv 0eóv dvujcota£Ca, on8e fj tfję ejudnpuaę xat ton dnpton Jtpóę tó 
15 Xoyixóv* jtQivf) yaę yvę tó xaxóv, l^e^e^ato tó ayaflóv. Tf|v 8e avn- 
:tota|£av ton ocopiatoę ftpóę tł|v ęnxfjv, ooov Jtęóę tł|V adavaoiav, 
anvex<0()ea8v, tva \ir\ davatov óęeftcoY, 8 avatov 8 e drcoSonę njtfcp ta>v 
8(psiXóvtcov, tolę aiotenonoi tf|v adavaaiav JieęuiowjaTjtai naow. 
9 Ex8ivt) 8ó fj Sixaioańvr), fj ev tę Xęiotę, on pióvov xoivi| tfję ęń- 
20 oecoę eotl 8ixaioońvr], xadóaov eA/i]Xnfl8 onx « iva xqivt) tóv xóapiov 
aXk* tva ocóor) tóv xóg|aov », aXXa xal 18£a anton, d>ę nrcó to©8e ton 
Xpioton JtQattópi8VT), xai xata tóv8s tóv tQÓJiov ov ejtpayOr). 


20. Kai xa&ó piev xomj, Jiaoay tf|v aydęcorceiay ęńoiv axojt8i‘ 
jcdvteę avaGrriGOVtai xa! ot dyafloi xai ot jcovt|qo£. ToOto yaę on 
25 Xnpiaivetai tę Xóyę tfję 8ixaioGnvr)ę toO ©son* piaUov jiev onv xai 
Gnvrr)Q8itai ó tfję 8ixaioxQiGiaę Xóyoę iv tę 8i8óvai td ocópiata tćov 
i]|AaQtT)pi8voDv taę sndnvaę. w Oti 8s on ^dvteę dviGTavtai !v tfj antfj 
fol.i 8 v 8ó|x) y ejcetai 8ia tó pif) tóv tfję 8ixaioxQioiaę Xóyov || oę^eodai; Ilon 
yaQ 8ixaiov ejtiar)ę tolę pmxaęioię djtoXańeiv ton ©eoO tonę apiaę- 
30 too^ońę, § ^ v teę nn;axońeiv onx fjde^oaY; antoi te ot jrovr)poi iv 
yeipooiY av stsv pir| xoXa^ópi8voi, xadÓGOv, a8ix^aavteę lv tę apiap- 
teiv, aSiKonot xal ev tę pif| 8Cxaę 8i8óvai x&v i]piaQtr)pi8vcov * tó 8e 
|idXXov a8ix8iv, piaUÓY soti vooeiv tł|v tywfiąy, xai 8iatonto piaUov 
xoXd^8odai* 810 xai PeXtióv eati tolę apiaęrco^olę tó xoXa^opt8vonę 


8 cfr. Rom. V, 12. (El texto de S. Pablo dice: « q> jcdvteę fjfxaQtov»). 
15 JiQivri] lćase jcqIv i\ . 20-21 cfr. Jn. III, 17. 28 el sentido pide 

la interrogación que falta en el ms. 29 ejiior^ę] lease en 9 lor^ę. 
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como uno solo en comparación de los atomos, asi tambien lo es 
parangonada eon la naturaleza; y de ahi es que, al pecar volunta- 
riamente el que era cabeza y origen de la naturaleza eon la mirada 
puesta en ella, de la que iba a ser el sembrador, pagamos todos tri- 
buto a la muerte, como pena de un mai a todos voluntario. Y por 
eso San Pablo dice: « En quien todos pecamos^, es decir, en Adan. 

19. Justamente por esto el Salvador, habiendo de venir al 
mundo, vino antes que nada para borrar el pecado natural y de 
origen. Por eso no toma persona de hombre, sino naturaleza de 
hombre, otorgandola a esta su misma persona; y la toma eon la 
justicia natural, eon una distinción: porque no hubo en El desobe- 
diencia de la razón a Dios, ni rebeldia del apetito y del deseo contra 
la razón, pues antes de conocer el mai escogia lo bueno; mas con- 
sintió en la insubordinación del cuerpo al alma en cuanto a la 
inmortalidad, para que, no estando obligado a la muerte, pero 
pagando a ella su tributo en favor de los que eran sus deudores, 
ganase para todos los creyentes la inmortalidad. Pero esa justicia, 
que hubo en Cristo, no solo es la justicia comtin de la naturaleza, 
en cuanto que El vino « no para juzgar el mundo, sino para salvar- 
le »; es ademas propia suya, como obrada por un sujeto determi- 
nado, que es El, Jesucristo, y de un determinado modo. 

20. Pues bien: en cuanto se la considera comtin, mira a toda la 
naturaleza humana; y asi, todos resucitaran, tanto los buenos como 
los malos. Porque esto no destruye la razón de la justicia de Dios, 
sino que mas bien salva la de su justo juicio, si tambien los cuerpos 
de los que pecaron pagan su pena. Y si no todos resucitan eon la 
misma gloria, ^se debe (acaso) esto a que no se salva la razón 
del justo juicio (de Dios)? Pues <icómo seria justo que, al igual 
de los bienaventurados, gozasen los pecadores de Dios, a quien en 
vida no quisieron someterse? Y hasta los mismos malos estarfan 
en peor condición no siendo castigados; en cuanto que, habiendo 
obrado mai en pecar, obrarfan tambien mai en no pagar las penas 
del pecado, y a mayor injusticia mayor detrimento para el alma, 
y mayor castigo, por lo tanto. Por esta razón es mejor para los 
pecadores pagar a Dios en su castigo lo que sea justo, que no el 
cometer la injusticia de no ser castigados habiendo pecado y ser 
mas castigados por lo mismo. Los justos si que resucitaran eon la 
misma gloria, es a saber, la de contemplar la esencia de Dios, 
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SiSóyai taę d££aę t$ 0e$, ^ xai touto d8ix£iv to |jłt) xoXd£ea{)ai 
d|aaQtóvtaę, xal 8iato$to xal |idXXov xoXdęsoOai. Ot S£xaioi fA8Vtoi 
7cav tsę dvaatfjaovtai lv tfj a&tfj 8ó|g 9 8 jceq egu, to óęav rf|v o8a£av 
tofl ©sofi, toftto yaę Son tó Jtaai rolę &gyaoaiievoię się tóv dfiJie- 
5 Xcova 8o$vai ava 8r)vdęiov. Kadóaov 8e touto tó xoivóv xata ta 
8iaq)OQa uJioxeipi8va Sidcpoęoy e'xei tó 8lvai, ofitE ev tćo Xqiotćo, outE 
8V toię aydęcojroię tfatai ójjurfcoę tó avtó. Aió xal JtoMal |ioval §v 
tcp aut$ \ievxoi xataX < u|iati. 

fol. i 9 r 2i. 9 Evtevdev av|ipaivsi tó Siacpópcoę || ÓQav tóv 0eóv, Siacpóęcoę 
io VJrot8tdxdat aótćp, 8ia<pó(Xo; 8jiot8taxSai taę , UJCo| 3 s| 3 v)X , u(aę SiwajJEię 
t$ SiacpóęcDę 8jtotstax0ai tó ocopta tfj \|n)xfj. Aió xai sl Jtavta 
dva>q)8Qf) svOa 7tQÓbQO\ioę vjcsq y\\i&v X(natóę iA.^Xvi)ev, dM 9 8ię 8ia- 
cpóęouę tóftouę, xa8a>ę av fj tfję i^^ję | 3 EXt£coGię Exaatov xov(p£^T)• 
xal eI Jtavta cpootswa, dM, 9 ov xata tóv avtóv Xóyov. « v AXXrj ydg 
15 — cpr|ai — 8ó|a fjX£ov, xal dTAr) 8ó|a GEMjyrię, xai dotf)Q aoteęoę 
Siacpśęsi >. 


22. w Ex8i 8s xai sjcI tcov jiovTj()d)v ófAOtcoę* xai yag xai ofitoi ndvtEę 
o\|>ovtai tóv 0 EÓv, jiA,t|v ovx 6|Ao£coę, dXX 9 fjttov xai jiaXA,ov xata tó 
|A8tQOV tfję dyYOiaę fisd 9 fję EvdEv8ev ajtrjM.al;av. Kai jravtsę jxev jca- 
20 Qaxovaovtai, negi &v xai Y®YQ ajt ^ al > 8™ c e H V3iEQT)q)av£a tćov ju- 
aovvtcov as avEpT) 5 tajcavióę >, xai oti « 9 EYŚvsto x<&a£<* M t8 Y c ^ T l» xai 
8ia tr|v jcXt)yt|v tfję x a ^ ( *£nę Ep^aaą^iiTjaaY ot* aydęcojtoi tóv 0sóv». 
Kai jcavt8ę ji8V EJCiOu|ATjaovGi ta>v Jcapóvtcov xai 5 pYi°vYtai xata tott 
fol.i9 v 0 eoO d>ę djtoatep^aaYtoę autoftę ta otxsia aYada * || ovx EJuarję [xev- 
25 toi, aXA.a xadóaov hratida 6 sxaatou XÓYoę avuJiótaxtoę yśy ovs 
0 e$, xal t$ Xóyco ta 9cadr). Kai ta aco|Aata jcaYta eotai xatoo<pepYj 
xal (pOaęta, |idXXov |AEvtoi xal fjttov } xal axotEiva ó|xo£coę xata tó 
tfję xax(aę \jlsxqov. 


23. Ovt8 8 e 'Ą acpdapaCa xad 9 l]V dviotavtai ta G(6|iata ta ayOęco- 
30 juva sati ti 8V tfj 080(9 T °v ©eon, aXX 9 t8£a tdiv dydpcójtcoY, jcqź- 
jtouaa tfj tóts xataatdosi ta>v acofiarcoY (ejcsi xai o oupavóę xal fj 
Ytj aq*$aQxa eoovtai ov tivi tou 0sov aqpda90(9, aXX 9 1819 avtd)v), 
Sodeior] autolę Jtapa 0 eOu, < ^eu&epcodeiGiY djcó tfję SouA.eCaę tfję 
(pOopaę Etę tr|v E^eu&8p£av tfję Só^rję tdiv t8xvo)v ton 0 eov > • outE 


5 cfr. Mt. XX, 1-2, 9-10. 7 cfr. Jn. XIV, 2. 14-16 cfr. 1 Cor. 

XV, 41. 20-21 Sai,m. I<XXIII, 23. 21-22 cfr. Apoc. XVI, 21 (y 

XI, 19). 24 emar)ę] lease 8Ji’iGif|ę. 33“34 Rom. VIII, 21. 
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pues asf se cumplira aąuello de recibir los trabajadores de la vina 
un denario cada uno. Mas en cuanto que esto comtin tiene ser 
diverso segtin los sujetos diferentes, ni en Cristo ni en los hombres 
podrą ser enteramente igual. Por eso se dice que hay « muchas 
mansiones » aun en el mismo lugar (de la gloria). 

21. Y de aqui procede el ver diversamente a Dios: de haber 
estado diversamente sometido a El, y las fuerzas inferiores diver- 
samente sometidas a la razón, y el cuerpo diversamente al alma. 
Por lo cual aunque todos (los cuerpos) subiran a lo alto, de donde 
vino Cristo trazando el camino para nuestro bien, mas no al mismo 
sitio sino a diversos, lo que a cada uno le levante el mejor estado 
de su alma; y aunąue todos ellos seran resplandecientes, pero no de 
la misma manera. « Una es la claridad del sol — dice la Escritura —, 
y otrą la claridad de la luna, y unas de otras difieren las estrellas ».. 

22. Otro tanto sucede respecto de los malos. Porque tambien 
todos ellos veran a Dios, aunque diversamente, mas o menos, segiin 
la medida de la ignorancia eon que de El se apartaron. Y todos 
ellos rehusaran ofr lo que de ellos fue escrito, que «la soberbia de 
los que te odiaron creció siempre », y aquello otro: « Hubo grandę 
granizada y por la plaga del granizo blasfemaron los hombres con¬ 
tra Dios ». Y desearan todos quedarse en su estado presente, y se 
irritaran contra Dios, porque los va a privar de sus propios bienes. 
Mas todo esto no por igual en todos, sino conforme sea entonces 
la rebelión de cada uno contra Dios y la de las pasiones contra la 
razón. Y todos los cuerpos seran caducos y corruptibles, mas o 
menos, se entiende, y seran todos tenebrosos, mas o menos tam¬ 
bien, segtin la medida de su maldad. 

23. Sin embargo, ni la incorrupción de los cuerpos humanos 
resucitados es algo que este en la esencia de Dios, sino propia de 
los hombres, en conformidad eon el estado de entonces de sus 
cuerpos (nada extrano, pues aun el cielo y la tierra seran incorrup- 
tibles, no ciertamente eon la incorrupción de Dios, sino eon la suya 
propia), incorrupción que recibiran de Dios « al ser libertados de 
la servidumbre de la corrupción y elevados a la libertad de la 
gloria de los hijos suyos »; ni el sitio de arriba, a donde seran en- 
cumbrados los santos, es algo de Dios, sino una como propensión 
natural que tendran entonces los cuerpos, semejante a ta que ahora 
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ó avco tóitoę ioii u to$ 0eofl, 4> ó£vco y(vovtai ot dyiot, SU 9 1'otai 
<puoixfj tote cpopgi uvi td>v ooopdrooY, Sojcep xal 5ia JtoMxov tevai 
aa>pdta)v vDv pev icru to© Jinpóę, tóte Se xai tata fjirnepaw Sotai 
<JG>pdta)v • aurę cpooteiYol eaópeda q>oot( im ^YiSpupeYą) tfj onoCę. 
rot) 0eo© xai Si 9 rjpcoY, SoJteę Sta <pava>v, Xapjtovti, dM* olneCcp || xal 
<pvoixq>, «rot) 0eo© |ieraoroix6ic6oavToę ta aoapata tfję routeiYcooewę 
fjpcoY 5 cpóę tó yeveodai orufi^oęcpa tq> ocopati tfję 5ó£v)ę rot) Yto© 
aóro© > (ojcou xai «tó to!) t)X(od aa>pa £jttajiXaoia)ę zatai <pcDteivó- 
repov xal fj oeX^vr| d>ę fjXioę », xata tóv ***)• to© 0eo© Jcape/OYtoś 
antoTę tóv |uoftóv rot) xapatou ov xatepdM.ovto etę rf|v yeveoiv ton 
dpiftpo© ta>v §x&exrć5v xal rf|v Siaxoviav afitaW, xata róv paxd(>ioY 
9 A|a^q6oiov. 

24/ Aid Srj ta©ta Sojceę aoAAd xnord ópoA.oyo©pev lv taj X(>iot(p, 
otov tó oćopa, tł|v \jjuxnv xal 8aa tońtcoY, pr]8evóę tć 5 v toiovtoov 
UJioPtPdęoYtoę tó d|(oo|ia to© Xpiato©, ontco xal tó q>ćoę to©to jii- 
atevteov etvai xt£apa xal j 3 e&t(<Doiv dvaXoyov rot) ocopatoę, Sia Tfję 
i|n>Xfję eyyivo(Aevr|v, dvaXoyo\)oav tcp <p<oti anrrję. e 'QojteQ xal 6 tójtoę 
o rot) acopatoę ovx eatai ó tójtoę ó tfję 'ipn/fję, aXXa dvaXóy<oę §xeivę * 
ó |A6v ydę tÓJtoę ó tćoy tyvxti>v lata i a©tr| fj 2v tfj ftecogię tfję oóoiaę 
rot) 0eo© dydjtanoię, oOev xai etprjtai’ « revo© poi etę 0eóv vxe- 
QaaJuotrjv, || xal etę tójcoy 5xvqóv, to© oćooai (te >, tćoy Se ocopdrcoY 
sotai tójtoę ó o©pavóę, o©x ó afttóę a>v §xeivco, dW. 9 dvaXoyó 5 v exelYcp, 
tó Óxepx6i0^cxi JcaYttiDY ta>v aco|Adtcov, coaJiep 6 0eóę jwytcdy td>v 
xtiopdtcov. 

25. || (a')) llęóę tó JtpaitOY ofiv pi^teoY, oti, 3 coXXć 5 v Oed>v 6 |aq)vu* 
|icoę fj dvaXoyixo)ę Xeyo|X8va)v, xal Oeótr]taę Jtolidę ó^coYńjicoę fj dva- 
Xoyix5ę Xeyeodai oóSIy Jtpooiotatai, Soxep et xal tó o^OY-u^coę 
Xeyetai, dvdyxT] xai tf|v ó|vtr|ta ó|AO)vń|xcoę Xeyeadai, xal o xaQdjiep 
fjSr] A.eyetai ti tóSe* outcoę ovv xat ot deol JtoMol ^eyoYtai, otov ot 
tcoY St)|aooi(ov eq)OQOi napa t$ Mconoei, xal ot dyadol dvOpcojtoi, 
xal ot ayyeioi, dvdyxr] xai deótr]taę elvai xoXXaę ójiCOYńfACoę * fj 


6-8 cfr. Phh,. III, 21. 8-9 Is. XXX, 26. 9 ***] en todos 

los mss. hay aqui un espacio en blanco, peąueno, como para escribir 
*Hoatav. 9-12 S. Ambrosio, cfr., v. gr., Exposición del Apocalipsis 
(1 uisión 6: c. XXI, 4): M h 17, 938 C. 20-21 Sai«m. XXX, 3. (I*a yersión 
griega de los I*XX difiere algo: « revov fioi... xal etę olxov xataq)vyqę...»). 
30 cfr. Ex. XXII, 28. 
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tiene el fuego para abrirse paso a traves de muchos objetos, y 
entonces la tendran tambien nuestros cuerpos. Tampoco seremos 
resplandecientes eon una luz fundada en la esencia de Dios, pero 
que brote como de fanales a traves de nosotros, no; brillaremos 
eon luz propia y natural, pues « cambiara Dios los cuerpos de nues- 
tra poąuedad, configurandolos eon el cuerpo glorioso de su mismo 
Hi jo » (ya que aun «la materialidad del sol sera como siete veces 
m&s brillante y la luz de la luna como la del sol », segtin dice Isaias); 
porque Dios otorga a los buenos el premio de las fatigas que 
arrostraron por el servicio de los elegidos y | 4 ara llegar a ser del 
ntimero de ellos, como ensena San Ambrosio. 

24. Pues por todo esto, asi como creemos que en Cristo hay 
muchas cosas creadas, por ejemplo, el cuerpo, el alma y todo lo 
que a ellos concierne, sin que nada de eso rebaje la dignidad de fil; 
asi tambien hay que creer que esta luz (de su Transfiguración) era 
creada, mejoramiento analogo del cuerpo, producido por la ve- 
cindad del alma y en proporción eon la luz propia de esta. Asi 
como tampoco el lugar que corresponde al cuerpo serd el lugar del 
alma sino en cuanto guarda analogia eon aquel. Y, a la verdad, el 
lugar de las almas sera el reposo mismo que ellas eneuentran en la 
contemplación de la esencia divina, segtin aquello del salmo: «Se 
para mi Dios amparador y lugar fortificado, para que me salves »; 
y, en cambio, el lugar de los cuerpos sera el cielo, que no es el mismo 
que el de Dios, sino andlogo al que fil tiene, tan puesto por encima 
de todos los cuerpos, como Dios lo esta sobre todas las criaturas. 

25. Segtin esto, a la primera objeción hay que decir que, usan- 
dose la palabra « dios » eon varias significaciones analogas, nada 
empece el que tambien la palabra « divinidad » tenga en si diversos 
sentidos analógicamente; del mismo modo que si se admite homo- 
nimia para el vocablo « oxi » (agudo), debe tambien admitirse para 
su correspondiente «oxitis » (agudeza), y lo mismo se diga en 
cualquier otro caso semejante. Asi, pues, como de hecho se dice la 
palabra « dios » eon homonimia (y asi se habla de muchos dioses, 
•como, por ejemplo, en Moises los principes del pueblo, y los hombres 
buenos, y los angeles), es razón que lo mismo suceda eon la palabra 
« divinidad », empleandola en varios significados. Y entonces una 
de dos: o cada cosa de esas es dios, o analógicamente solo se las 
Uama divinidades, aunąue todas se refieran a una sola divinidad. 
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8xaotov fteóę eouv, I] avaXoyixćoę deóxr\xag xaA.ovjJ6vaę, el xal rcpóę 
ji(av fts6xy\xa dva<p8povTat jiććoai, Sojcep eię a qxt}V ^:oir|tixiliv. "Eyioi 
8 e Taę 8|A|A8aouę atuaę dvaipofcvTeę, ii|v Jtpci)TT)v jaóyoy njroTidćaat* 
xaitoi firjSeyóę xcoXvovzoę jcgdg 8vo ama avaq>egeodai u, ovav ró 
5 SV td|iv lxil TO €T€QOV, &G7t6Q OQyaVOV JCgdę atTlOY ftOlT)TlXÓV. 

Tó yotiv Sv tco 0aj3co(ncp <p<Sę fleótrję óvofia^erat Ixel, i] d>ę ev iauTĆp, 
fol. 4 r xadcbtep sv elxóvt, tó agxe wjcoy §iA<patvov rf|v deóxr]xa 9 f] d>ę || to& 
oco^atoę ofiaa ex8ecDTixr| 8ńvufnę xata tó dvdAoyov TĆp ocoptaTi* xal 
Jieideico rj|xaę tó iastól toaaura 'UJiepapidfATjdfjyat xal « fnxpoO xal 
io otyecoę oreppoTepa > pr){Hjvat. 

26. P') Ilpóę tó 8euTepov gx\xśoy 9 oti ov |ióvov tó cpćoę sxelva 
avdpa| deÓTTjToę isysTai., aXka xa! Ta Tfję TtfACopr]Tixfję auTOu 8vvd- 
|iecoę ajtOTę^eofiaTa, xara tó « avdpaxeę av^cp8r)aav djc*avToO ». ‘'Eu 
T8 Taę to)v dytow xadapo6tę avdpaxaę fj SeCa ypa<pT| xaXei, sx Jtpco- 

15 xr\ę jióv apxfję xov ©sou, 8ia fieaon 8e jroXXcov 8JUTeXonnevaę, (Sajiep 
ó 8ia to© xee°vp[i]|i xal Tfję Xapi8oę TĆji e Haai<ji 8i8ó|i8Voę avdpa|* 
dM, 9 evi0Tsfj Osia YQ a( P^} Ta H^ aa fliamdioa, tó Jipa>TOv autor Aiyei, 
xai o© Set 8ta Ta©ra jcapdyeadai. Tó <pćoę toivuv tó 2v TĆp @a(3cop£(p 
XeyoiT 9 av avdpa| deÓTT)Toę, o©x <*>ę Xa|AJipÓTr)ę Ttę ofiaa 8vi8qu|A8YT). 
20 Tfj oÓoiol to© 0eo©, aXX 9 d>ę Trj dsÓTrjTt avacpOev Sta Tfję fleCaę i|n)- 
Xfję, dvaXóycDę xa! Jtpoacpnćoę Ta olxeta Jtaflr| óiaSiSouorję. Kai yap 
fol. 4 v xa! fj 'nSoiiśrri vJt8Qv0QOv tó ocoiia xai cpat8póv ipyri^eTat || xai 
cp(lovo©aa xai 86t[AaTOVfi8vr] d>xpóv xai aruyYÓY* xai ojxcoę fj d>xp(aatę 
xai fj anjyvÓTr)ę, fj qpai8QÓTT]ę ts xal tó ięufhiiAa oux etat jtadt) Tfję 
25 \pvxfję, dUa toO acofiaToę xaTa Ttva ovyyśvsiav Ta Tfję \|n)xfję avaA,ó- 
ycoę eauTCp jtdaxovToę. "Sianej avv8patvs t^ MoDoet toO acofiaToę fj 
A.aiAJcpórrię, Sta tt|v jcęóę 08Óv d|uXtav Tfję \pvxfję. KatTot tt|V Xa|i- 
9CQÓTT)Ta 8X8ivr|V ó IlaO^oę xaTaeYon|i8vr|v q)T)ai xal tvjcov Tfję ^ca- 
pouoiaę rot) Xqujto?), f]Tię tćo vo|ux$ yP^fAfiaTt xaXujcT8Tai a%gi xal 
30 vOv, tcov iov8aicov \ir\ 8uvafA8vcov aTeYL^etY etę avTTjv avax8xaXvfA- 
jasyco jięoacojup. 

27. y') npóę TÓ te(TOV QT)T 80 V, OTI 'Ą dŚCDOię 08 (OQ 8 Uai G)OJC6Q 
aUotcoaię Ttę xal |A8TapoXf) xaTa tó Jiotóv * ev jcaofl 8e |A8rapoXfj Set 
ejieadat oponę d>v fA6TapaXXei xal elę onę [A8TapdXXei Jtav tó |i8- 

9-10 S. Grbg. Nazianceno, Or. 40 (Del Bautismo) 6 : MG 36, 365 A.. 
13 Saem. XVII, 9. 16 en el ms. x e Q 0V P ei ^- (cfr. Is. VI, 6). 21 jcqo- 

ocpvwę] ujtspcpuaję en el 673. 26 cft:. Ex. XXXIV, 29-35. 2 8 cfr.. 

2 Cor. III, 12-18. 
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como a principio creador. Eo que pasa es que algunos, prescindiendo 
de las causas inmediatas, ponen solo la primera; si bien nada impide 
que una misma cosa se refiera a dos causas, eon tal que la una se 
subordine a la otrą, como el instrumento a la causa eficiente. Esto 
supuesto, llamase en aquel texto «divinidad » la luz del monte 
Tabor, o porque en ella, como en una imagen, se reflejó el modelo 
(que era la Divinidad), o porque era el poder deifico del cuerpo 
(de Cristo), analógicamente referido a este. Y prueba de ello es 
lo que luego se anade, diciendo en el texto que «casi era mas 
fuerte de lo que podian los ojos sobrellevar ». 

26. A la objeción segunda se responde, que no es solo la luz 
tabórica la que se llama carbón encendido de la divinidad, sino, 
ademas, los efectos del poder vengativo de esta, segiin aquello (del 
salmo) : « Carbones fueron encendidos por El» (es decir, por Dios). 
Tambien la Sagrada Escritura llama carbones a las purificaciones 
de los santos, que vienen de Dios como primera causa, pero que se 
cumplen por medio de muchas otras, como el carbón aplicado a 
Isaias por el Querubin eon las tenazas. Otras veces, sin embargo, 
las santas Escrituras mencionan solo la causa primordial y callan 
las intermedias, las cuales no por eso se deben desatender. Asi, 
pues, la luz del Tabor se podria llamar carbón encendido de la 
divinidad, no por ser como un resplandor fundado en laesencia 
de Dios, sino como vinculada que era a la divinidad por razón del 
alma endiosada (de Cristo), que comunicaba analoga y conjunta- 
mente a su cuerpo las propias afecciones. Porque de sobra vemos 
que el alma, si poseida del gozo, para al cuerpo rubicundo y radiante 
o, por el contrario, livido y amarillento, si roida de la envidia o 
asustada;. y, eon todo, ni la palidez o la tristeza por un lado, ni el 
rubor o la brillantez por otro son afecciones del alma, sino del 
cuerpo, el cual analoga y como naturalmente participa de todo lo 
de ella. Y, asi, el resplandor de su cuerpo le vino a Moises de la 
familiaridad que su alma tenia eon Dios. Aunque San Pablo a aquel 
resplandor le llama evanescente y figura de la venida de Cristo, 
que perdura en el mismo velo de la letra de la Eey hasta el dia de 
hoy, no acertando los judios a mirar esa venida a cara deseubierta. 

27. Cuanto a la tercera objeción hay que notar que la deifi- 
cación se considera como un cambio y una transformación cuali- 
tativa, y que en toda transformación se relacionan los terminos de 
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Taf)dXAov, xal \jjcoxeifievov, nad 9 o ouv8xi£ovTai ot oqoi, xul u jcoio€v 
xai u Jtao^OY. El pev oflv OecoaiY nę ÓYopdęei avxt\v itjy xivt)oiv 
xaO* x\v ytYÓfie&a Oeoi, toEto ovx Iotiy tv t$ 0e<p, aAX 9 Iv tćd vno- 
xeiplvqr xal xara tó dxóXovdov, 0688 axnoiov. Kai yug lv t<p 
° 5 5 Y*|| V80 ® ai 8 X 8L clvai, xal o$8ev aótfję uJio^erei, xal dt8X^ę lauv 

8vćpy8ia xal toD TeXovę evexu, ou reAoę aócfj. A16 xai IlafiAoę jta- 

QaiY8i ifję ftecicrecDę fj jid>v, « tc&v pev ojua0ev ejuAavftdveaftai, totrę 
8e e^ucpoadeY |jt8XT8ivecdaL >. El Se 8ecooiv xaXei auto tó e!8oę 8 
yiYÓpeOa xal tó jclpaę Tfję xtvrjaecDę t ov8s toutó Iotiy dxtiOTOV tó 
10 yaQ xivrjaei yeyoYÓę %ctl °6 Xi JtpótspoY x(vr)cię, jcoitjtóy xal I'yxQO- 
vov, jcaoa ydp xCvqoię lv xpóv<j>. El 8e OecooiY óvo|Aa^8i aótó tó 
eveQYofiv iv fj|nv aÓTT|v tt)v jx8taPoXr)v xal IjcI ta npeittco dXXo£a)aiv, 
jcpcoTGoę xal dęxoei8o)ę, Ioti pev axtiorov xai ot>8ev 3XXo jcagd tt}v 
ovoiav tofi 0eofc, o$x ejteoftai 8e jtav tó ££ awfję etę fj|xdę jcqoiov 

15 8<5pov d>ę djcó aevdov jnjyfję, dxnotov 8lvai. Aió ov8e tó <pa>ę 

IhSIYO. 

28. 8') Ilpóę tó TŚTapTOY, opoicoę, d>ę xai avTÓOev IotI 8fjXov. 
Tr|v yaę OecooiY p8TaPoXfjv <pr|oiv IjcI tó xq8ittov. 9 Ejcel toiydy tó <paję 
lxeivo ex peTapoAfję tov i)Jtox8ifAevov IjcI tó xq8Xttov y 8 Y 0V8 » * ai 

20 toCjtó Ioti jcepaę Tfję xivr] 08 coę, etę tó aótó yevoę avaxOVjo8Tai elę o 
fol. 5 v xal || x wiatę. "fiojiep yaę to elSoę xal fj oTlęr|oię, jcepaTa ovTa 
t rję y8V8aecoę xal Tfję tpdoęaę, atuvlę etoi xivqaeię jcepl tt)y oóo£av, 
etę Tf|v ovoiav dvdyovtai * xal tó |iixpóv xal tó ^eya, jceęara ovxa 
Tfję aóJ-Tjaecoę xal peicoaecoę, aiuveę elai xivf] 08 ię JC8pl to jcooóy, etę 
25 tó jcooóy dvayoYTai * xai to dvco xal tó xaTG0, jcIpaTa ovta Tfję dva- 
pdoecoę xal xaTapdoeooę, ai stoi xivVjoeię jcsqI tó jcoti, etę tó jcov 
avdyovTai, oSrco xal tó cpa>T8ivÓY xal oxoT8ivóv, jcepaTa OYTa Tfję 
xaTa tó q>aiY8iv xal ohotC^siy xivfjo8coę, f)Tię IotI xiVT)oię xaTa tó 
jcoióy, dvdyovTai elę tó jcoióy. 9 Ev 81 T9 ©€(p SeSeiHTai (if| elvai ti 
30 jcoióy* 810 ou8e <pćoę lx8ivo. 

29. e') Ilpóę TÓ JC8(AJCTOY QT|C80V, OTl TODtO 8lQT)tai lx TOV |i6()OVę 
toO OeotiYToę. e H yag ouo(a totj 0eof) Iotiy y\ Olcooię JcdvTOOv t5v 

7-8 cfr. Phh,. III, 13. 15 en los mss. aewaou. 30 en alguno 

de los libros precedentes del De essentia et operat que no conocemos; 
vease tambićn el cap. 9 del libro III De essentia et operat donde trata 
Prócoro de las relaciones diyinas (cfr. Vat. gr. 1122 ff. 22i r -222 v ; el 
cap. no estś completo, y es la yersión del De potentia VIII, 1 de Santo 
TomAs; al caso bace la dificultad 3 y su solución). 
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partida y de fin de cualąuiera cosa, que cambie, eon el sujeto en 
quien se unen esos terminos y que hace o recibe algo. Ahora bien: 
si uno entiende por deificación el cambio por el que somos hechos 
dioses, es claro que ese movimiento no reside en Dios, sino en el 
sujeto (que se mueve) y que, por consiguiente, no es inereado. 
Porque todo su ser consiste en ser hecho, y nada de ese movimiento 
perdura, sino que es una operación imperfecta, que se hace en vista 
del fin, sin que el fin se subordine a ella. Por lo cual San Pablo nos 
exhorta, en orden a la deificación, « a olvidar todo lo de atras y 
tender a lo que esta por delante ». Pero ni aunque se tome por dei¬ 
ficación la forma misma en que nos cambiamos y el limite del 
cambio, se llega a nada inereado; pues lo que se hace eon movi- 
miento, sin que ya de antes fuese movimiento en si, tiene que ser 
creado y temporal, porque todo movimiento se lleva a cabo en el 
tiempo. En cambio, si se entiende por deificación primera y prin- 
cipalmente el mismo obrar en nosotros la transformación dicha y 
el cambio hacia lo mejor, entonces si que es inereada y no otrą cosa 
sino la esencia de Dios; mas de ahi no se sigue que todo don que 
de ella nos venga, como de fuente perenne, haya de ser inereado. 
Por lo tanto, ni la luz tabórica tampoco. 

28. L,a misma solución se ofrece eon respecto a la objeción 
cuarta, como es manifiesto por las mismas razones. Porque deifi¬ 
cación es un cambio en lo mejor. Si, pues, la luz tabórica proviene 
de la transformación del sujeto en lo mejor, y por eso es termino 
del movimiento, debera reducirse al mismo genero hacia el que 
tiende el movimiento. En efecto, asi como la forma y la privación, 
siendo terminos de la generación y de la corrupción, que son mo- 
vimientos en tomo a la substancia, a la substancia se reducen; 
y asi como lo grandę y lo pequeno, por ser terminos del aumento 
y de la disminución, que son movimientos respecto a la cuantidad, 
se refieren a esta; y asi como lo alto y lo bajo, terminos a su vez 
de lo que sube y baja, son movimientos de ubicación y a la ubi- 
cación se reducen; de la misma manera lo liicido y lo obscuro se 
reducen a la cualidad, por ser terminos del movimiento del brillar 
y del hacer sombra, que son movimientos cualitativos. Pero es asi 
que se ha demostrado no haber en Dios cualidad alguna. Tampoco, 
por lo tanto, (hay en El) aquella luz tabórica. 

29. Por lo que toca a la objeción ąuinta hay que decir que todo 
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:fol. 6r 
5 


deov|i8va)v, fjnę 8oiiv dyśvr)Toę* AiyeTai 8e decooię 8ia Tiva 18ixt)y 
a&rrję dva<poQav jtpóę ta ovta, dioJteę xal xuQiórr)ę 8i 9 aXXr|v, xal 
Paodeia 8i 9 <SA.Xr|v. Taę 8e &vaą>OQaę xov 0eov, xad 9 aę Aiy8Tai Jtęóę 
ta ovia, |jłt| elvai jcęayiaata ev aiJtćo, dW.a Xóyovę jaóyoy, Wygadat 
8e || ava(poQiX(oę jcpóę ta ovta 8ia ttjv 9cpay|Aaiixf|v dva<poQav tćoy 
OYTCDY JtQÓę TOV 08OV, ElQT)Tai 9CQOT8QOV 8l8£o8lX(5ę‘ Xey8Tai 8s aUTT|V 
ScoęetaOai tr|v dy4vr)tov Oścooiy jcaoi rolę jcsido|i8voię auTĆp, IcpóaoY, 
jtctvta)v jrapeXxvaflevtcov xaddttep jcapattetaafAdtcoY x&\ oytcoy, avxi\v 
o\j)ovtai ti]v o8o(av to© @eo© oi i*axd()ioi ev xfj JtatpiSi, i] xaOóaav 
io n &va\oyovv autfj SiSotai rotę ayioię sv TfjSe Tfj ?ca()oixCę, xal to- 
OOtiTO |A<xMoV 000 V TÓ 8l8Ó|A8VOV ft()OO 8 XĆ 0 T 8 QOV Xa'l ÓfA 0 lÓt 8 Q 0 V. Kai 
yap xal 6 2oXo|id)v altei « tt|v ndęebęoy x&v dpóvcov to© @eo© 00 - 
quav », xairoi tatar) v xad 9 atar|v d8vvatov Xapeiv' ó yaę Xaj3a)Y 
eioetat tt|v oi>0iav to© @eo©, e<pÓ0OV fj oocpia to© 0eo© Iotiy 6 Xóyoę 
15 tfję ouoCaę atao©. Aeyetai 8 s elvai ?v rj|nv tt|v ooqpiav to© 0eo© 
xal tt|v d 8 O) 0 iv atao© xata tóy 8vóvta fj|juv tqójcov, (bonzę xal tóy 
Aidov sv ifj f\\isx&Qą i|n}xf), [At] 8vta xaft 9 ataóv, dXXa xata tóv evóvtu 
tqójiov, S>oneę xal ta ovta ev Ttp @ećij xata tóv 8va jtavT( 0 V 
t6)v oytgoy Xóyov. 


fol. 6 v 
20 


25 


30 


fol. 7* 
35 


30. ę') Ilęóę to 8xtov Qr)teov, ou, eiJcep fjv ti jcqo to© || aioOr)- 
to© xóa^iov, a^rjOeę eony elvai ev <po)t£, 08 (at)v toiouto), aXka xa 0 ajt 8 Q 
8 iQT)Tai ai0{b)Tq). w Q0jcsq yaę 0xótoę f\ oEyvoia Aeyetai, outco cpaię •Ą 
yva)0ię, &ę s| aXXcov T 8 jtoMaW 8 fjXov xal tov e H0aiov* §Oev Xa|x- 
Pdvcov tt|V rpr)yÓQioę xal ejtelriyoujAeYoę avrnv, Xey 8 i* «' e 0 

Xaóę 6 xadi^|A8Yoę iv 0x6181 tfję ayvoiaę I8et0) qpc 5 ę |isya tfję ejci- 
yv(008O)ę>. v Eri T 8 8 ia to X6y808ai jcqoxÓ0|aioy xai vxzqkóo\iiov tf] 
jtQÓę tóy ai0dr)TÓv xÓ0|iov Jtapadeaei, o*ux ajtoqpaiv 8 i auto ajdcaę xal 
vjc8qxÓ0|UOv 8 tvai, &ę xal jcqó tou yotjtou xÓ0|aov ov. n 0 8 s f) IXaT- 
tcoY an;o 86 ixvi 3 vai ejti/eięei, tó elvai aÓTÓ ioriaoiY Tfję x&v vozqS>\ 
8iaxo0fxri08O)ę, toio\ 5 tov 8X8i Xóyov. Kai yaę 81001^ 80Tiv •Ą yva)0ię* 
f\ ji 8 V |i£a, 'Ą ex t6)v JCQay|Adxo)v, f\ 8 s etsęa, jtpóę Ta Jtędyiiata. 
e H |A8V o 8 v yvć 50 ię 'Ą^aiY 80Tiv lx x&v jręayjiaTCOY, lqpÓ0OV Ta ^cpdy- 
|xaTa 80 Tiv aiTia sv f\\ilv tfję yycoaecoę* 'Ą 8 e tov 08 oO yva) 0 ię soti 
Jtęóę ta Jtęayfiara, aurr] yaę 80tiv altia tćoy jtęayfidtojY, xal Ioutóy 
yivco0xc0v ó 08 Ó;, ol 8 e Ta JCQay|iaTa. e H 8s t( 5 v dyy 8 Xa)v yva>0ię || nęoę 
|A8V Ta UJtep auTouę Jtędyfiata 801x8 tfj 'ĄpeTepęt, ix 8 iva yap aiTia 


7 aut^] se sobreentiende 0 eq>. 12 Sap. IX, 4. 24-25 S. Greg. 

Nazianceno, Hom. de la Teofania , 2 : MG 36, 313 A (cfr. Is. IX, 2). 
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ello se entiende de parte del que deifica. Porąue la esencia divina 
es la deificación de los que reciben este don, y ella es ciertamente 
ingenita; pero se dice deificación por cierta analogia suya eon los 
seres, como se dice tambien senorio y dominación segtin otras rela- 
ciones. Mas ya se ha dicho por extenso que las relaciones divinas 
respecto de los seres no son reales en si mismas, sino solo de razón, 
y que se dicen eon ese termino a causa de la relación real de las 
cosas para eon Dios. Por lo tanto, se dice (en el texto de San Maxi- 
mo) que da Dios la deificación ingenita a todos los que le obedecen, 
en cuanto que los bienaventurados, una vez descorrido, por decirlo 
asi, el velo de las cosas, veran en la patria la esencia de Dios; o 
(tambien) en cuanto que aun en el presente destierro se da a los 
justos algo analogo a aąuella vista y tanto mas cuanto lo que śe 
de sea mas semejante y cercano (a ella). Asi, por ejemplo, Salomon 
pide «la sabiduria asociada a los tronos de Dios », aunąue (sabe que) 
es imposible alcanzarla en si misma, porque el que la alcanza vera 
la esencia de Dios, en cuanto que la sabiduria es la razón de su 
esencia. Dicese, pues, que la sabiduria de Dios y su deificación 
estan en nosotros segtin nuestro modo de ser, como decimos tam¬ 
bien que la piedra esta en nuestra alma, no por si misma, sino de 
la manera que es posible en nosotros, o como decimos que las 
cosas estan en Dios segtin que Bl es la tinica razón de todas ellas. 

30. A la sexta oijeción advertiremos que si hubo algo antes 
del mundo sensible, es verdad que estaria en la luz, pero no cierta¬ 
mente en esa (tabórica) sino (en la luz) sensible al modo ya expli- 
cado. Porque asi como a la ignorancia se la dice obscuridad, del 
mismo modo al conocimiento le llamamos luz; como, aparte de 
otras muchas razones, se ve por Isaias, cuyas palabras interpretć 
en este sentido San Gregorio cuando di jo: «E 1 pueblo sentado a 
la sombra de la ignorancia vió la gran luz del conocimiento ». Mas: 
no eon solo decir «precósmico » o «hipercósmico », poniendo esos ter- 
minos al lado de la otrą expresión «cosmos sensible», se demuestra 
ya que la luz (tabórica) sea sencillamente hipercósmica, como si 
existiese antes del mundo inteligible. Por otrą parte, lo que la me- 
nor intenta demostrar, (es decir), que esa luz es el banquete de los 
coros angelicos, hay que entenderlo asi: Hay dos clases de conoci¬ 
miento, uno que viene de las cosas, otro que va hacia ellas. Ahora 
bien: nuestro conocimiento procede de las cosas, en cuanto ellas 
son causa de que las conozcamos; en cambio el conocimiento de 
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afttoię tfję yycooecoę, Jtpóę 8 e ta uą ) 3 autoóę eoixe jtcoę ifj to© @80©, 
ov yag toaoi ta alo(h|td xad* auta, &Xk* dnó ta>v o!xe£oov toaoi ta 
vjtoP 8 |}T)xóta. 3 Ejcel to£vuv (jlt| AiA/rjde tonę &yy£kovę fj A.ajiJtQÓtr]ę 
to© od> patoę xai to© Xpioto© xal ta>v d 7 Aa)v ay(oov tfj yvcoo 8 i tfj 
5 npóę ta Jipdypata, (pdoSeaJtotoi Se xai q)iA.dvdQcoJtoi ovteę, £ot(aoiv 
xal TQ\)(pT)V rrjv tfję cpuaecoę fjfAĆov e&xXr]Q[av jcoio©vtai, efocótcoę ie- 
yetai eotCaow autcW elvai to q>ó 5 ę §xeivo. Aió xai toutou pev to© 
cpootóę Jiavtaę aJtoA.auaeodai qn\oi tonę dydpcoJiouę, Soaep ot pa- 
{hf)tai §v 8xeivx) tfj deCę petapopcpcDaer tfję Se vorjtfję auto© cpooto- 
io Sootaę xai tfję viisq vo©v evcoaea)ę pedeJ;eiv <pr)oiv ev fteiotćpę purjaei 
td)v v3tBQovQocvi(ov vócov. Kai tf)v att(av ejtayei* oti xata ta Xóyia 
«tadyyeAoi eaópe&a >. 9 E| &v SfjXov taurr)v tf|v decopiay xoivf|v. 
etvai fjjnv xai toię dyy&oię, §x8(vt)v Se t8£av xai ov|xq>uf) tolę dv- 
dędmoię. 

15 31 . £0 Ilpóę tó e(38opov §r|teov, Sti fj fte£a ypacpf) cpaię xai aiyXrjv 

fol. 7? xal eMa^iy tfję ouotaę || to© 0eo© xaAei jceQiextixćp 5vópau Jtavta 
ta aJtó to© 0eo© ÓJtoao©v jtpoióvta, ette ó Ytóę etrj xal tó IIv8©pa, 
ette td fleta Xóyia, ette djcoxa&w|>eię deouQyia)v xai punaeię. Kai 
totito 8fjXov ix to© < Ileęi tfję oupavCov c IeQaQ%laę > Jtpooipfoir exei 
20 yag Se(xvvai tf|v to© 0eo© ejt£xXr]aiv dvayxa(av elvai, Sid tS xai tóv 
9 Irjoo©v xai td lepcotata Aóyia IIatQoxivfjtou <pa>to<pave(aę JtpoóSouę 
elvai xai Sóaeię ayadaę xai Swpa tćXeia’ Jtaaav Se IIar()oxivfjtou 
q>a>to<paveiaę JtpóoSoY xai 8óaiv xai Sćopoy |at| póvov 8X8idev 5ipoi8vat, 
aKka xai avatatixa>ę nakw dvajiXeiv xai §juatęg<peiv etę tóv owayco- 
25 yóv Ilatspa. Ov8ev ofiv atojcov av^paxaę Svo|Aa^eodai touę ayye^ouę 
atyXxi JTupo)&8Vtaę tfję ouo£uę toO 080(3, 8ia tfjv t5v jivotr]ęCcov cbto- 
xdXv\piv tcov OeóSBY etę autouę Jtpotóvtcov, xal tóv dyiaafióv xai tf|V 
xd^apoiv, Si 9 S xai |iaXXov jcvqI 7caQaPdXXovtai xai Svo|Ad^ovtai tatę 
roiautaię Svo|Aao(aię, d>ę xai f\ t5v x e P 0<u PiM> Svo|xaoia 8|xq)a£vei. 

fo1 ^ 32. tj / ) IlpSę tS oy8oov ęrjteoy, oti 6 jcepi tfję dvaataaecoę || X6yoę 

xai oaa xat 9 autfjy eoti tf|v dvaotaoiv, Sv ti tćov tfję jcCoteooę ag&gaw 
ovta, toiaOtd eotiv ota « |ifjt8 Sq>daX|AÓę et8e, ^te ouę fjxovo8, ji^te 
63ti xap8(av avdpc&Jcou dye^r] ». Ou |at)V SiatoOtó 8otiv axtiota, tó 

12 Łc. XX, 36. 19-25 Pseudo-Dionisio, De la Jerarguia celeste, 

' /, j: MG 3, 120 B. 22 cfr. Jac. I, 17. 24 dvajtXeiv] asi debe leerse 

segun la abreviatura del ms.; en el Areopagita la frase estd en indicativo: 

«...fjiidę dva9iA.Y)QOi (otros mss. dvaxXoi) xal 87 ciatQŚ(pei...». 32-33 cfr. 1 Cor. 
II, 9 . 
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Dios va hacia las cosas, porque fil es causa de que existan, y cono- 
ciendose Dios a st mismo conoce las cosas. Cuanto al conociminento 
de los angeles hay que distinguir: respecto de las cosas que estdn 
sobre ellos se parece al nuestro, pues ellas son causa de que las 
conozcan; pero respecto a lo que a ellos es interior se parece, en 
cierto modo, al conocimiento de Dios, porque no conocen las cosas 
sensibles en si mismas, sino que lo interior lo conocen por lo que 
en ellos hay. Segtin eso, puesto que no se ^!es oculta a los angeles 
el esplendor del cuerpo, bien sea de Cristo, bien de los otros santos, 
por el conocimiento que tienen de las cosas, sino que, amantes 
como son del Senor y de los hombres, consideran la buena suerte 
de nuestra naturaleza cual si fuera banquete y deleite suyo; eon 
toda razón se puede decir que alimento suyo es aquella luz. Como, 
por lo mismo, dice tambien que de esa luz gozaran todos los hom¬ 
bres, a. semejanza de los discipulos en aquella divina Transfigura- 
ción; y afirma, en cambio, que de la dadiva de la luz espiritual 
y de la unión eon ella, que excede a todo entendimiento, partici- 
paran cuando sean divinamente iniciados a fuer de los espiritus 
celestiales. Y ańade la razón: porque, segtin la Escritura, « seremos 
como angeles ». Por donde se ve que esta contemplación es comtin 
a nosotros y a los angeles, mientras que aquella (de la luz tabórica) 
es propia y connatural de los hombres. 

31. A la objeción septima se responde que la Sagrada Escritura 
llama, eon expresión generica, luz y resplandor y brillo de la 
esencia divina a todo lo que de alguna manera proceda de Dios, 
ya se tratę del Hijo y del Espiritu Santo, ya de la divina palabra, 
ya tambien de las revelaciones e iniciaciones de los misterios. Ast 
lo vemos en el prólogo (del libro) De la Jerarąuia celeste , donde 
se demuestra que es necesaria la invocación de Dios, porque Jestis 
y la Sagrada Escritura vienen de la ilustración que parte del Padre, 
como «toda dadiva buena y don perfecto », y que no solamente 
tienen origen del Padre cualquier emanación de la luz divina y 
las dadivas y dones, sino que todo ello, a su vez, vuelve a lo alto 
y se remonta al Padre que todo lo congrega. Nada extrano, pues, 
que los angeles sean llamados carbones encendidos eon el centelleo 
de la esencia de Dios, a causa de la revelación de los misterios 
divinos, que llega hasta ellos, y de la santidad y purificación, por 
las que principalmente se comparan al fuego y reciben tales deno- 
minaciones, como demuestra el nombre de los Querubines. 
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yag « oipojAai xovę ovpavoi5ę, ort epyu tcoy b<mxvX(Ov coft* etai, tf)v 
A.Xay| aćvt| v xai a/pi tóte ja^jcgo XT)(p$eTaav yvcoaiv 8 t)Aoi jrepl oftpa- 
vov * oft jat)y xai fj tov ovpavov xal Tfję yfję xal ta>v SXk(ov Syy8vr)- 
oojA6vr) tÓT8 yva>aię rolę dyioię &xxioxoę eotai, JiQo8rjXcoę §x xtiotćov 
5 jcQay|AaTCDv apotottoa. w Od8v ov8ev Jtęoaiotatai elva£ u, o « \vf{ te 
ó(pdaX|AÓę 8coQaxe, jAifae o$ę fjxova8v », elvai ja8vtoi xuotóy. 

33- »') Ilęóę tó lvatov £t)tśov, on ov8ev xcoMei cpaiSęÓTepOY 
eautoO tÓT8 tóv Kvqiov ysv8odai, xai 8eTl-ai orcep xal jcqót8Qov fjv* 
|XT| JA8YTOI 8tvai Tl TO CpSę 8X8IVO iv TT) OV<j£<£ TOU 08OV xal axTlOTOV. 
io Kai yap xai ex tćoy aXX<ov deo<pavei(ov e8etxvv orcgp jiqót8qov fjv. 
Ov |tt|v Ta <paivójAeva Jtpóę 8el|iv to© 0eo© fjv ti ev Tfj odoCę 
to© 080©. 

fol. 8^ 34. 1') Ilęóę tó 8exaTOv qt)T 80 v, oti o© jaóvov sx Tfję deiaę || qyu- 

aecoę fj 8ó|a cpuautfię JtpoioOaa xoivf) xal to© acDjiatoę yeyov8V, akXa 
15 xa! sx Tfję dvdpcojtiVT)ę cpuaecoę fj 8vT)TÓTT)ę xai tó Jca©T)TÓv jtqoióv 
xoiva xal Tfję OeótriToę yeyovev. O© yap av eAeyeTO 8 ti tóv Kuqiov 
T fję 8ó|r)ę eatduęcoaaY, 6 yag Tfję 8ó|r)ę Kuętóę Sotiv fj deórrję, et 
jat) Ta Tfję dvdQC 03 iÓTT)Toę iieyeTO xai Tfję OeórrjToę to© Yto© * o©8* a© 
jtaXiv lyev8To tó yevvT)dev fj|Aiv Jtai8iov 8ivai 0 eóv, et jat| xai Ta 
20 Tfję #8ÓTT)Toę fjv xoiva xai Tfję dvdpo> 9 CÓTT)Toę 8ia tó ev Tfję ©JtoaTct- 
oecoę. OuTtoę o©8ev xcoMei xai tt)v ocojAaTixf)v XajAjrQÓrr)Ta xoivf|V 
etvai Tfję OeÓTTjToę to© Yto© 8ia ttjv dvdQcojiÓTT)Ta, xai ttjv ifję deó- 
rrjToę XajAJtQÓTT)Ta xoivtjv eivai to© ocojiaToę a©TO© 8ia tt|v Tfję ©jto- 
aTotaecoę evcoaiv. Mf| Ta©TT)v jaćytoi ye etvai exeivT)v, jatjós exe£vT)v 
25 TavTT)v, aXk 9 8ivai ttjv oa)jAaTixf|v tov Xqiotou XajAJCQÓTT)ta 81 9 8X8 £vt)v, 
jtda/OYToę tov ocojiaToę Ta OeTa xaTa tó dvaXoyov laimp. 

35. la') ITęóę tó Iv8exaTov qt)T8ov, oti 08 |ióvov tótb eSei^e Tolę 
SjcooTÓAoię tt)y 8ó£av autoił, aXXa xal toię aęocpfjTaię jcqót8QOv, otov 
t^ e Hoaią (TaOTa yaę <pT)aiv * « EljtgY e Haaiaę ots 8l8e tt|v 8ó|av 
^ 30 a ^ T0 ® *)> Mcoilaet (<pT)ol yaę || outco* « Kai tó etSoę Tfję 8ó£r)ę 
Kuq(ou &ę jcvq <pXeyov *). Kai ojacoc ov8ev toutcoy fjv ti ev tfj ouoięi 
TofJ 0 eov. Kadóiou yaę Xóycp ó jigyaę Aioruoioę djieqpfjvaTO, oti 
3tavTaę Toóę Jtpó yójaov xai jastol yójaoy xX8ivoóę fjjióoY JiaTSpaę ay- 


1 Sai,m. VIII, 4. 7 en el ms. ewarov; en el 673 lvarov. 29-30 Jn, 

XII, 41. 30-31 Ex. XXIV, 17. 33 Pseudo-Dionisio, cfr. De la. 

Jerarguia celeste , IV, 2: MG 3, 180 B. 
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32. Por lo que hace a la objeción octava decimos que el misterio 
de la resurrección, eon todo lo que a ella se refiere (que es uno de 
los articulos de la fe), es de tal naturaleza, que « ni el ojo lo vió, 
ni lo oyó el oido, ni cupo jamas en el corazón del hombre ». Pero 
ciertamente que no por eso es inereado. Porque aąuello de: « Vere los 
cielos, que son obra de tus dedos », supone, a la verdad, un conoci- 
miento del cielo diferente y hasta entonces no habido; mas no 
ciertamente que el conocimiento, que entonces tendran los santos, 
del cielo y de la tierra y de las otras cosas tenga*que ser inereado, 
procediendo a todas luces de cosas creadas. De aquf se deduce que 
no hay dificultad en que una cosa sea tal que « ni el ojo la vió, 
ni la oyó el oido », y sea, eon todo, creada. 

33 . Respecto a la objeción nona debe decirse que muy bien pu- 
do aparecer entonces el Senor mas esplendente en si mismo y mos- 
trar lo que ya de antes era, sin que por eso aquella luz estuviese en 
la esencia de Dios y fuese inereada. Porque tambien eon otras teofa- 
nias demostró lo que primero era, y ciertamente que ninguno de esos 
fenómenos, que deseubrfan a Dios, eran algo en su divina esencia. 

34. Por lo que toca a la dicima objeción diriamos que no sólo 
lo que era glorioso y procedia fisicamente de la naturaleza divina se 
comunicó tambien al cuerpo, sino que tambien lo que era mortal 
y pasible y procedia de la naturaleza humana fue comunicado a 
la divinidad. Porque ni se diria que el Senor de la gloria fue cruci- 
ficado — entendiendo por Senor de la gloria la divinidad —, si no 
se predicase de la divinidad del Hi jo lo que es propio de su natu¬ 
raleza humana; ni seria posible, al reves, que el Ninito nacido por 
nosotros fuera Dios, si la divinidad no se comunicara a la huma- 
nidad por razón de ser tinica la persona. Pues de la misma manera 
nada obsta que el esplendor corporal sea comtin a la divinidad 
del Hijo por su humanidad, ni que el fulgor de la divinidad se haga 
tambien comtin al cuerpo del mismo Cristo, dada la unidad de la 
persona. No, ciertamente, que la luz de la divinidad sea la de la 
humanidad, ni al contrario, sino que el resplandor corporal de 
Cristo proviene de aquella, en cuanto que el cuerpo recibe lo divino 
en la proporción que le es propia. 

35. A la objeción undecima hay que responder que (el Senor) no 
sólo entonces mostró su gloria a los Apóstoles, mas que ya lo hizo 
antes a los Profetas; por ejemplo, a Isaias, segtin aquello: « Dijo 



296 


Manuel Candal S. I. 


yeXoi Jtpóę tó dstov dvfjyov, 8ia tiycdy lepćoY xai tolę óqć5oiv dva- 
Xóycov ópaaecoY. Et xal el8ov oi)v tt|v 8ó£av tov 0eo© ot daóoToAoi 
8V 8X8ivco tćp (pcoti, dXX 9 o6x dvdyxri ti elvai sv Tfj ouoięt tov 08ot), 
axTiatov. 


Vat.gr. 1122 

fol. 2I2 V 
5 


r. 

EniAoros 


36 . Tatka 8 i 3 icbv się tf|v rrję 9 ExxXr)oiaę xa&ir)|u xo<* VY ) v - El' 
fol. 213 1, uę o5v Xoyoyv(DpcDv sYrj, 8 iaxco 8 (ovię 6 T(o, xav |*ev eiipfl « ayvd, || ap- 
yiJęiOY jcejcupccpŚYOY, 80 x 1 fnov Tfj yfj, xexada(n<jpevov eJCTaji^aatcoę», 
|jif| d>ę epa, akX 9 d>ę \óyia ©sou Se^eodco * et 8 e vjcr]xel u x£|38r)Xov 
10 xai dv 8 ^tov, jcapaar|patv 8 adcD xal 88 ixvuico xdpot, póvov peTa aya- 
jcrję, 8 X 8 ivo SYftupaupeYcę, ort « 8 ouXov Kupiou ov Set pa/sadai, 
akk 9 t^ioy eivai npóę Jtdvtaę xal 8 i 8 axuxóv». Kayo) yap pr| 88 vóę 
dyadon xTfjaiv rjSetaY 'UJioXap(3dvcov av 8 v xoivcovov, rfję dyajrrję ex|3ia- 
oot[i 8 VT]ę, ajtep 8voe(3fj jcejuateiwa eivat, etę xoivóv ajiaai JipouSeprjY, 
15 atSQXTÓę |iev 8 ia rf|v rfję aAr|d 8 iaę eiipeatY, et 8 * [on], avexTÓę 8 ia 
tt|y apoaCpeow. Et |A 8 V ovv aXr)dfj Ta stQT)iA 8 va eir), Xapoi|u napa 
08OV |UadÓV TT|V TO)V 8VTSV|0|i8VC0V JtlGTlY * 81 8 e l|Jeu 8 fj, T% JtQO- 
aiQ 808 Coę 8 )( 0 i|u yepaę rf|v Jtpóę (rf|v) aA.rjOeiav eJtavo 8 ov, fję pr|8eva 
y£voiTO 8 XJt 6 a 8 iv x<*QtTi ton IlaTpóę xal tov Ytof) xal tov e Ay£ov 
20 IlYeniJiaToę. 9 Aprjv. 


7-8 Sai,m. XI, 7. n-12 cfr. 2 Tim. II, 24. 12 ijmoY ms. 

15 od] odv en el ms., lo mismo que en el Ambrosiano D 28 sup. f. 78 v . 
18 ttjy Jięóę ttjy] ańadido este segundo ttjy, como esta mejor en el ms. 
Ambros. 
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Isalas ćuando vió la gloria del Senor », y a Moises, que dice asi: 
«Y el aspecto de la gloria del Senor como fuego ardiente ». Y, eon 
todo, nada de esto era algo en la esencia de Dios. Porąue, de una 
manera generał, el gran Dionisio puso en claro que a todos nuestros 
Padres, los que tuvieron celebridad antes y despues de la Eey, 
fueron los angeles los que los llevaron a la divinidad por medio de 
algunas santas visiones, proporcionadas a su vista. Luego del hecho 
que los Apóstoles vieran la gloria del Senor en aquella luz (del 
Tabor) no se sigue necesariamente que fuera ellą algo en la esencia 
divina, ni tampoco inereada. 


III. 

Epilogo 

36. Hecho este discurso, me someto al crisol (del fallo) de la 
Iglesia. Quien tiene buen juicio, examinelo, y si halla « algo limpio, 
piata depurada por el fuego, probada eon la tierra, purificada siete 
veces », no lo tome como mio, sino como palabras de Dios; mas si 
algo suena a falso y (queda) sin cocer, indiquemelo claramente, solo 
que sea eon caridad, teniendo presente que « al servidor de Dios no 
le esta bien litigar, sino, al contrario, mostrarse eon todos amable, 
dispuesto a que otros le ensenen ». Porque yo no me hice a escon- 
didas eon la dulce posesión del bien, sin que otros participasen de 
ello, violentando asf la caridad; sino que cuanto crei ser piadoso lo 
puse al alcance de todos, dichoso si habia hallado la verdad y, si 
no, disculpable por la buena intención. Si, pues, las cosas que van 
dichas son verdaderas, Dios quiera recompensarme eon que las den 
credito cuantos toparen eon este escrito; pero si son falsas, ojala 
mi buena fe obtenga el honor de volver a la verdad, de la cual 
nadie jamas se aparte, eon la gracia del Padre y del Hijo y del 
Espiritu Santo. Amen. 



The Writings 

of St. Symeon the New Theologian (l) 


I have always been extremely puzzled by the fact that most 
of the writings of the greatest mystic of the Orthodox Church and 
one of the most outstanding personalities of the Byzantine world 
and literaturę, St. Symeon the New Theologian (949-1022 A. D.) 
still remain unpublished in their original Greek text ( 2 ), and that 
no scholar had yet been able to carry through the difficult but 
fascinating work of a critical edition. This is indeed a serious 
reflection not only on Byzantinists, but on Orthodox theologians, 
for St. Symeon, as is well known, is venerated by the Orthodox 
Church as one of her saints. But my work during the last few 
years on the manuscript tradition of the writings of St. Symeon 
the New Theologian does make elear the enormous difficulties of 
the undertaking. The writings of St. Symeon by their size, by 
their naturę and by the complexity of their manuscript tradition 
make a critical edition of their text a long and complicated task 
demanding many years of intensive work, even when limited to a 
partial edition of his writings. The naturę of these difficulties 
and problems will be discussed iń this paper. 


( Ł ) Paper read at the meeting of the University of Oxford Byzantine 
Society on 18 November 1953. It incorporates a brief communication 
for the gth International Congress on Byzantine Studies at Salonica, 
April 1953, The Original Form and the Later Redactions of the Sermons 
of St. Symeon the New Theologian. 

Editor*s notę: The title "saint ” is the non-Catholic author ł s. 

( a ) For those of St. Symeon’s writings already printed or translated 
cf. my article The Brother-Loving Poor Man (rixa>x6ę <E>iXd8F^(poę) — The 
Mystical Autobiography of St. Symeon the New Theologian in The Christian 
East , ii, 7-8 (1953-1954) 216 n °te 3- 
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The Writings of St. Symeon the New Theologian 

The writings of St. Symeon ( Ł ) in the extant manuscripts may 
be divided into three main groups: 

I. — Sermons and Letters 

i. — 34 Catechetical Sermons (Karrj/ifjasię or Aóyot Kcm^- 
uxoi = Cat.) followed generally by a Thanksgiving (E^apiotia = 
Euch. i) designated as Cat. 35 ( 2 ). This group cotisists of about 
90,000 words, and the most ancient manuscript is Paris. gr. 895, 
nth c. ; unfortunately very incomplete in its present state ( 8 ). 

( Ł ) The only published description of the principal groups of St. Sy- 
meon*s writings, as we meet them in manuscripts, is to be found in the 
article by M. J. Goun&ARD, Symśon le Jeune ou le Nouveau Thśologien 
in Dictionnaire de Thiologie Catholiąue, XIV, 1 (1941) col. 2945-2946. 
M. Gouillard must certainly be credited with being the first scholar who 
has studied this ąuestion with some method (K. Hou, was too unsystem- 
atic in his brief, although interesting, remarks on the subject to be of 
much help to further investigators; cf. his Enthusiasmus und Bussgewalt 
beim griechischen Mónchtum, Leipzig 1898, 29 and 35). I should like 
to acknowledge my indebtedness to M. Gouillard for many important 
references to the manuscript tradition of St. Symeon's writings, although 
it must be added that M. Gouillard’s description of St. Symeon's writings 
is often somewhat inexact and incomplete, in that many important manu¬ 
scripts are omitted and there is no attempt to investigate the relationship 
between the versions of individual works in the different groups of writ¬ 
ings. This paper is only in the naturę of an interim report on a hitherto 
practically unexplored field. 

( 2 ) Although in the i5th c. Mosqu. 417 and in Vatic. gr. 1436 (ióth c.) 
Euch. 1 is designated as Cat. 35, it can hardly be ćonsidered as a Cat. 
and an original part of the collection of Cat. In the i2th c. Coisl. 292 fol. 
261 v it is introduced by the words “ Totf avxov ” which is always an indi- 
cation in this manuscript that the compiler is drawing from a new group 
of writings. And it is missing entirely from the collections of Cat. on 
Mount Athos, (all uncomplete, it is true) — i. e. Causocal. 11 (i4th-i5th cc) 
Dion. 220 (3754; i7th c.), and very probably, Vatop. 667 (i5th c.) which 
seems to be similar to Dion. 220 (3154), although I regret that I have not 
yet received the microfilm which would enable me to check this. From 
internal evidence it is also elear that Euch. I is different in naturę from 
the Cat. and could hardly be ćonsidered as suitable for use as a sermon. 
It has affinities with Euch. 2 (cf. infra I 5). 

( 8 ) It is difficult to understand why M. Gouillard (like most other 
scholars) omits to mention this ancient and beautiful manuscript. Per- 
haps this may be explained by the defective state in which Paris. gr. 895 
exists at present. The first part (Cat. 1-9) is lost and the manuscript 
now begins with Cat. 10, designated by this number. Cat. 10 and the 
following Cat. 11 are preseryed in their entirety. The end of Cat. 12 
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2. -3 Theological Orations (Aóyoi ©80X071x0! = Theol.) con- 
sisting of about 8,000 words of text. 

3. - 15 Ethical Orations (Aóyoi 9 H(hxol = Eth.) found in 
manuscripts always immediately after the Theol., consisting of 
about 64,000 words; the oldest manuscript for both Theol. and 
Eth. is Reg. Svec. 25, nth c. 

4. - Approximately 5 Letters ( 9 Eju<JToXai = Ep.) with 20,000 
words of text. It is however difficult to draw a elear distinction 
between Letters and Sermons as some of the latter seem to be 
letters rather than sermons (e.g. Cat. 20). The oldest manuscript 
is Coisl. 292, I2th c. 

5. - The Second Thanksgwing (Ei^apuma = Euch. 2) which is 
sometimes met with in manuscripts as an introduction to the Cat. 
(e. g. Mosąu. 417), but is morę often found as an epilogue to the 
collections of Eth. (or Cat.) and Ep. or to the Hymns ( 1 ). A rather 
rare, but beautiful, piece of about 30,000 words. Similar in many 
ways to Euch. 1. 

6. - 33 Orations from the writings (Aóyoi ex Tfję ouyypacpfję = 
Or.) of St. Symeon with about 77,000 words of text. The oldest 
manuscript is Coisl. 292, I2th c. These have been translated into 
Latin by Pontanus and published in PG 120. 321-602. (Latin only). 

7. - 24 Aóyoi iv *t8(paXaioię, which I should translate Orations 
with titles (= Or. Cap.), also taken “ from the writings ” (sx Tfję 
auyypacpfję) of St. Symeon. In length they are ordinary orations, 
not divided into sections and should not be confused with KscpdXaia 
(Capita). They consist of about 39,000 words. 


(last leaf), the whole Cat. 13 and the beginning of Cat. 14 are again missing 
(leaves lost from the manuscript). The second half of Cat. 14 and begin¬ 
ning of Cat. 15 are preserved, but the end of Cat. 15, Cat. 16 and 17 and 
first half of Cat. 18 are again lost. The whole of Cat. 19 is preserved, as 
also the first leaf of Cat. 20. Here the manuscript ends, all the following 
leaves having been lost. The importance of Paris, gr. 895 consists mainly 
in the fact that it shows that the collection of Cat., as found in the only 
two complete collections extant — i.e. the i5th c. Mosąu. 417 and the 
ióth c. Vatic. gr. 1436 (the i7th c. Ottob. 245-246 is simply a bad tran- 
scription of Vatic. gr. 1436) was already in existence in the nth c. with 
exactly the same order and numeration of sermons (at least for the part 
perserved in Paris, gr. 895). All the other collections of Cat., e.ven the 
i2th c. Coisl. 292, are strictly speaking selections with the omission of 
Cat. “ identical” with the Or. (on these see below). 

( Ł ) On this notę 2 (pag. 302). 
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The Writings of St. Symeon the New Theologian 

8 . - Some writings of doubtful authenticity as “ On prayer 
and attention ” ( 1 ), “ Dialogue with a Scholastic ” ( 2 ), etc. 


( x ) Edited by I. HaushERR S. J., in Orientalia Christiana , IX (1927) 
150-172. 

( 2 ) The Greek test (with French translation) of the " Dialogue ” 
was recently edited by P. Edouard des Peaces S. J. in his article Une 
Catichhse inśdite de Diadoąue de Photicśe in Mdlanges Lebreton II (Recher- 
ches de Science Religieuse XL (1952) 129-138). In this article P. des 
Places puts forward the idea that the " Dialogue ” belongs in reality 
not to St. Symeon, but is a work of the 5th c. spiritual author, St. Diado- 
chus of Photice. He bases this thesis on the fact that in some manuscripts 
(of i4th c. and later) the " Dialogue ” is to be found among the writings 
of Diadochus, introduced by the title “ Ton aurou. Tlpamjaeię xal obtox(H- 
oeięAccording to P. des Places internal indications are also in favour 
of such an attribution. This hypothesis was however not accepted by 
P. A. .Wenger A.A. who insists on St. Symeon’s authorship mainly for 
the same internal reasons. See A. Wenger, Bulletin de Spiritualitd et de 
Thśologie Byzantine in Revue des Źtudes Byzantines X (1952) 129-171 (on 
p. 141). I would like to add the following considerations to the conclusions 
of P. Wenger which I accept in generał, a) A later writing is much morę 
often (erroneously or intentionally) attributed to an earlier author, than 
an ancient one is to a morę recent. And in the case of St. Symeon we 
have already such an instance. His " Letter on the Confession ” ( = 
Ep. 1) is in many manuscripts attributed to St. John of Damascus, inten¬ 
tionally rather than erroneously, in order to give it morę authority. On 
the contrary I cannot see the reason why a genuine work of St. Diadochus 
would be attributed to St. Symeon. b) The most ancient manuscripts 
(Hieros. Sab. 407 fol. 87, I2th-i3th c. and Esphigm. 62 (2075), i3th c.) 
attribute the “ Dialogue ” to St. Symeon. Although P. des Places mentions 
many morę recent manuscripts, he seems to ignore the existence of Hieros. 
Sab. 407, as well as Bodl. Misc. gr. 318, i4th c. which also attributes the 
writing to St. Symeon. c) Prom the " internal 0 arguments of P. des 
Places one at least seems to be based on a very free interpretation of the 
Greek test. Thus P. des Places translates et y aę axo'ueię Jiaę>ecrcdvai, 
aMA rep Oqov(j) Tfję 5ó|if)ę (op. cit. 11. 64-65 on p. 133) by “ car si tu en- 
tends dire qull (Dieu) est present, il Test par le tróne de sa gloire” (pp. 133- 
134), as if the subject of this sentence was “ God ” (in singular) and not 
" angels ” (in plural) as the contest shows it (juSelę y aę oI8ev, ou8e 01 
dwe^oi, Jtoi) loriv ó 0eóę 11. 62-64) ^ the use of the plural immediately 
after also (e|ioxuovreę 1. 67). The whole sentence should be morę 
exactly translated: “ car nul ne sait ou est Dieu, pas meme les anges; car 
si tu entends dire qu’i/5 (= anges) se tiennent devant lui, mais c'est 
devant le tróne de la gloire ”. There is here no question of God’s “pre- 
sence par le tróne de la Gloire (Chekina) ” as’P. des Places interprets this 
passage (op. cit., p. 137). His remarks on its similarity with a passage 
in the “ Yision " of Diadochus seem therefore to be ill founded. d) In the 
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II. — “ The Chapters 99 (Kecpatana = Cap.) ( Ł ). 

III. — “ The Divine Hymns 99 ( a ). 

My work has been concentrated mainly on the manuscript 
tradition of the first group i.e. the Sermons and Letters and I 


" Dialogue ” we find on the contrary many characteristic features of 
St. Symeon's manner of writing. For instance the expression *Axove 
(Twerćóę (1. 37 on p. 133) which he uses so often in his sermons when he 
begins to speak on some difficult theological ąuestion. Or the even morę 
typical ąuotation of a passage from St. Paul (1 Cor. 2. 11), as if it were 
the words of Christ Himself (d>ę avcóę 8btev 6 cpuoei ©eóę xal Yióę xov 080*0 
11 . 90-92 on p. 134). In his writings St. Symeon quite freąuently makes 
such inexact Biblical references apparently because of his approach to 
H. Scripture as constituting a single unit. Such little characteristic 
features incline me to consider the “ Dialogue ” as belonging to St. Sy¬ 
meon the New Theologian. 

( Ł ) Bdited in part in Philocalia, ist ed. Venice 1782; 2nd ed. Athens 
1893, II. 151-172. This was reprinted in P. G. 120. 604-688 (with the 
addition of Pontanus' Latin translation of some of the Cap.). 

( 2 ) An incomplete and uncritical edition of the Greek text of the 
“ Hymns ” is to be found in the second part of the edition of the writings 
of St. Symeon the New Theologian by Dionysios Zagoraios (ist ed. 
Venice 1790; 2. ed. Syros (= Smyrna) 1886). The first part of this book 
consists of translations in Modem Greek of other writings of St. Symeon. 
For detailonthis seebelow; cf. notę 2 (p. 298). A Latin translation by J. Pon¬ 
tanus of a selection of 40 Hymns from the i6th c. manuscript Monac. 
gr. 177 was published in 1603 in Ingolstadt and reprinted in P.G. 120. 
507-602. In this translation the Buch. 2 is to be found as Caput 40 at 
the end of the collection of the Hymns as a kind of epilogue (P. G. 120 
595-602). Dr. Isidora Rosbnthau-Kamarinea considers it as Hymn 40 
in her article Symeon der Neue Theologe und Symeon Studiłes in Oeku- 
menische Einheit III (1952) 103-120 (on p. 119). It is difficult however 
to agree with this. From the metrical point of view Buch. 2 is not poetry 
in verse of a certain number of syllables as in all the Hymns of St. Symeon, 
but a kind of (partially) rhythmical prose such as St. Symeon often uses 
to write apart from his Hymns. It is not included in the complete col- 
lections of Hymns (see the List of the titles of Hymns by L. Allatius 
in P. G. 120. 300-305). In Vatic. gr. 1782, i6th c., Buch. 2 precedes the 
Hymns and is separated from them by another writing. It is here rather 
like an epilogue of the Theol., Eth. and Bp. which are in the first part 
of this manuscript. i suppose that the same thing could be said about 
Patmos. 427, i4th c., which seems to be the prototype of Vatic. gr. 1782. 
In Mosqu. 417 and Vatic. gr. 1436 the Buch. 2 is also connected with 
Cat. or Bp. and not with the Hymns. Dionysios Zagoraios, who always 
follows the manuscripts of Mount Athos, publishes the Buch. 2 as Oration 
(Aóyoc) 91 (op. cit. ed. 2 part 1 pp. 518-523) and not as a Hymn. It is 
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shall therefore confine myself to this largejcollection with its 116 
pieces comprising about 300,000 words (without the Dubia). 
The main problem which they present to an editor is the ąuestion 
of the relation between the Cat. on the one hand and the Or. 
and the Or. Cap. on the other. The intricacy of this problem is 
revealed by an examination and comparison of the contents of 
the Cat. and the Or (*). 

K. Holi noted many years ago that there was some similarity 
between these twó groups; they appear to be almost in the naturę 
of two redactions, so that a passage of one sermon may be found 
with certain omissions and additions in an oration of another 
group, although in quite a different order and context. But neith- 
er Holi, nor any one of his successors, delivered an explanation 
of this interesting fact. Indeed Holi himself acknowledges that 
this was impossible without a better knowledge of all the available 
materiał ( a ). I have therefore attempted a comparative study 
of the Cat. and of the Or., and have obtained the following 
results. 

The writings of the two groups may be divided into three 
classes: 


1. - Seven sermons are identical in both groups, although 
occupying different places in the order of sermons in the group to 
which they belong. They are: Cat. 4 = Or. 32; Cat. 14 = Or. 26; 
Cat 15 = Or. 27; Cat. 24 = Or. 19; Cat. 25 = Or. 18; Cat. 26 = 
Or 25; Cat. 29 = Or. 30. 


from this Modem Greek translations (as Oration 91) that Dr. Rosenthal- 
Kamarinea seems to know the Buch. 2 (and from its text as Hymn 40 in 
Monac. gr. 177). 

( Ł ) Por some years I have been working on a critical edition of the 
Greek text of the Cat. and, in coffaboration with Professor J. M. Hussey, 
hope to publish it in Sources Chrdtiennes. As I have heard, P. J. Dar- • 
rouzćt A. A. began also some time ago to prepare an edition of the Theol. 
and Bth. on the basis of papers left by the late Mgr B. Petit, who worked 
for many years on the manuscripts of St. Symeon. It may be therefore 
hoped that by such a dmded and combined work the writings of St. Sy¬ 
meon the New Theologian will at last see comparatively soon the light 
of an edition. A critical edition of all his writings would be a task beyond 
the forces of a single person. 

(*) Holi,, op. cit.29 and 35. Cf. my paper for the 9th Byzantine 
Congress at Salonica. 
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2. - In contrast there are about seven Cat. (Cat. ii, 17, 
21, 31, 32, 33 and 35 ) and fifteen Or. (Or. 1-3, 5, 6 and 8-17) which 
seem to have no corresponding parts in the other group. 

3. - A considerable number of Cat. (at least 21) and an 
important part of the Or. (about 11) are partially identical one 
with another, possessing identical passages in items of the opposite 
group, combined in a very complicated mosaic work by rearrange- 
ment with many additions and omissions, while other sections are 
peculiar to them without any corresponding part in the opposite 
group. Sometimes the Cat. and the Or. begin identically (e. g. 
Cat. 2 and Or. 28) and continue thus for a considerable length, 
but later separate ( 1 ). Thus Cat. 2 ceases to coincide with Or. 28, 
but after an interval begins to be identical with Or. 21. Some¬ 
times on the contrary, sermons which are quite different at the 
beginning coincide in their second part (e.g. Cat. 10 and Or. 7). 
Passages firom a number of sermons may be found in a single cor¬ 
responding sermon of the other group. As an example of the 
complexity of structure of some of the Or., Or. 28 may be cited, 
which includes passages from six Cat. (Cat. 2, 3, 9, 19, 22 and 34). 

( Ł ) This is the reason why some scholars have considered as identical 
sermons which in reality are such only in their first part. Thus Hou, 
for instance identifies Or. 28 with Cat. 2 (op. cit. 35). M. Gouii<i,ard 
speaks of ten Or. as identical with Cat. (op. cit. col. 2945), while in reality 
there are only seven. He erroneously identifies Cat. 2 with Or. 28, Cat. 
5 with Or. 33 and Cat. 6 with Or. 7. The i2th c. compiler of Coisl. 292 
was in that respect morę exact and obseryant than all these modem 
scholars. In order to avoid repetition in his edition of Cat., placed by 
him at the end of the manuscript, he ojnits those Cat. which are entirely 
identical with the Or., already transcribed in the first part of the manuscript 
(Cat. 4, 14, 15, 25, 26 and 29). He includes however all these Cat. which 
are only partially identical with the Or. and although beginning in the 
same way as the Or., continue differently. He includes even — I sup- 
pose, by distraction — the Cat. 24, although the identical with it Or. 19 
has been already transcribed by him in the first part of the manuscript 
(Regretfully, he makes only ónce such a distraction!). The compilers 
of Dion. 220 (3754) and, probably, of Vatop. 667 follow the same principle 
in omitting identical writings (generally Cat.), but they fail however to 
transcribe again those writings which are only partially identical one 
with another (e. g. Or. 33 and Cat. 5). And in contrast to Coisl. 292 they 
place the Cat., not the Or., in the first part of the manuscripts. It is 
most regrettable that all these compilers seem to prefer the Or. to the 
Cat. and nearly always omit the Cat. and not the Or. in their desire to 
avoid repetition. 
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Identical passages are often interrupted by short omissions or 
additions in the corresponding sermon, after which the text again 
begins to coincide (e. g. Cat. 6 and Or. 7 ). In other cases iden¬ 
tical texts are placed in a different order. A sentence may be 
isolated from its context and placed in quite a different context 
or even in another similar sermon ( 1 ). The Cat. and the Or. are 
therefore in their greater part not paraphrases one of the other, 
or longer and shorter redactions, but, as already stated, they are a 
mosaic of identical pieces in different combinations, with many 
omissions and additions. Naturally, this does not apply to ident¬ 
ical sermons or to those which are quite different. 

An examination of the character and context of both groups 
reveals significant differences. The Cat. are sermons which were 
preached to the monks of the Monastery of St. Mamas in Constan- 
tinople by their Abbot St. Symeon the New Theologian. The 
Catechisms of St. Theodore the Studite may be considered as their 
literary prototype, although they differ greatly in style and spi- 
rituality. Each of them -begins with the traditional address 
“ Brothers and Fathers ” and ends with a doxology. The occa- 
sion when they were delivered is often mentioned, or may be 
inferred from the contexts (e.g. Cat. 1 at the election of St. Symeon 
as abbot; Cat. 11 on the first Sunday in Lent; Cat. 13 at Easter). 
The names of the monks present, or belonging to the monastery, 
are sometimes mentioned (e. g. Anthony in Cat. 21 or Theophylac- 
tus in Cat. 19). When the preacher notices that his sermon is 
becoming too long, he stops and promises to continue it next time, 
as he actually does on occasion (see Cat. 30 and 31). Briefly, the 
Cat. preserve the original form in which they were actually deliv- 
ered. On the contrary, all this concrete historical element is 
completely lacking in most of the Or. They have no address at 
the end; there are no names or indications of the occasions where 
they were given or of the persons to whom they were addressed. 
Everything is morę vague and less definite ( 2 ). 

(!) See the Appendix for a Table of Cat. and Or. indicating in morę 
detail their reciprocal relations. 

( 2 ) Only those Or. identical with the Cat. sometimes preserve a 
kind of traditional address in their opening lines. E. g. " Brothers ” in 
Or. 25 (= Cat. 26) and “ Fathers and Brothers ” in Or. 32 (in inverted 
order). The identical Cat. 4 uses exactly the same type of address, as 
the corresponding Or. 32, so that in this case it is difficult to distinguish 
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In generał the Cat. have a morę pronounced monastic charac- 
ter than the Or. At the same time they include sharply critical 
passages on contemporary monastic life and ecclesiastical dignit- 
aries, which are not to be found in the Or. For instance, Cat. 7 
and Or. 29 both speak of the necessity of renundation, but the Or. 
omits from this common part two spedfically monastic passages 
on the danger of attachment to relatives. Cat. 18 and Or. 24 
speak in identical terms about the Office of abbot as reąuiring 
spiritual gifts, so that nobody should strive to occupy it without 
a special cali from God. But this central theme is preceded in 
Cat. 18 by a long and very interesting description of the intrigues 
and rivalries among the monks struggling for the election. In- 
stead of this we find in Or. 24 only some generał remarks on keep- 
ing the commandments. The passage in the Cat. has apparently 
been intentionally omitted as being too monastic and little edifying 
for laymen and replaced by morał generalities. Or. 20 may be 
cited for its omission of critidsm of ecclesiastical dignitaries. 
Identical in its central part with. Cat.. 28, it leaves out a remark 
on bishops who proclaim themselves ‘ teachers of Israel' without 
being illuminated by grace. 

A similar attempt to produce something suitable for generał 
use may be seen in the systematic omission in the Or. of all per- 
sonal references to St. Symeon himself, so freąuent in the Cat. 
Sometimes it is a personal introduction to the sermon, where St. 
Symeon speaks of his unworthiness or of his love for his spiritual 
children, which is lacking in the Or. which begin rather abruptly 
(e. g. Cat. 1, 7, 20 and corresponding Or. 22 and 23). Or there 
is a complete elimination of tlie personal element found in the 
Cat., as for instance sections in Cat. 1 lacking from Or. 22. In 
other cases the omission of the personal passages looks as though 
the redactor of the Or. has censured expressions capable of being 
misunderstood. Thus Or. 7 omits three passages from Cat. 6 
where St. Symeon the New Theologian speaks of his spiritual 
father, St. Symeon the Studite, as a receptacle of grace, adding 
that he regarded himself as having received grace from “ the 


the Cat. and Or. type of this writing. In Or. 30 (= Cat. 29) the usual 
address " Brothers and Fathers ” is also to be found. However it is 
placed not at the beginning (as in Cat. 29), but in the second linę of this 
oration. 
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overflowing water ” from this “ receptacle” and is therefore 
capable of transmitting this gift to others. Such “ boasting in 
the Lord ”, so characteristic of St. Symeon, is generaUy omitted 
from the Or. 

Mysticał confessions and revelations found in Cat. are generaUy 
toned down and shortened in the Or., if not completely omitted. 
Thus the description of the vision of Ught in Cat. 2 is omitted from 
the corresponding Or. 21. Ali the personal mysticism of Cat. 22. 
is also left out of Or. 28. 

Other examples of censorship by the redactor of the Or. are 
evident. These are inspired rather by dogmatic considerations. 
For instance, the insistence on the connection of the power of 
remission of sins with spiritual worthiness in Cat. 28 is omitted 
from Or. 20. Reflections about the baptism of infants in Cat. 
2 are also missing from Or. 21. 

The Or. contain on the contrary many passages not to be found 
in the corresponding Cat. These may be reduced to two main 
types. There are supplementary Biblical ąuotations to confirm 
a thought common to both groups (e.g. ąuotations in Or. 28 want- 
ing in Cat. 22), and then there are theological or morał comment- 
aries on some difficult passages in the sermons, making them morę 
precise and elear without adding anything essential or important. 

If we now tum our attention from passages only to be found 
in one of the groups (the Cat. or the Or.) to the passages in them 
which seem to be identical in both, or to Cat. and Or. which 
seem to be identical in their whole, we shaU soon notice that this 
“ identity ” is only relative and that significant differences distin- 
guish both groups one from other even in their “ identical ” parts. 
They may be summarised as foUows: 1) purely grammatical or 
stylistic alterations of the Or. text which seem to give it a morę 
“ atticizing ” classical flavour (e.g. dvoiYfjvai in Or. 19 instead of 
dvoixfHjvai in the corresponding place in Cat. 24) or to improve 
it by avoiding the repetition of similar words one near the other 
(e. g. in the sentence {}ćXcd Xeyeiv JtoAAa xai ajtopćo Xóyoov of the 
Cat. 2, the Or. 21 substitutes §rj|xdtcov for Xóycov); 2) freąuent 
changes in the order of words might also often be explained by 
the same tendency of the Or.-compiler to polish the style (e. g. 
instead of 8VQ8iv | 3 oi 5 XeTaL tóv 0 eóv of Cat. 2 tóv 0 eóv evqeiv j 3 oi 5 A, 8 - 
tai in Or. 28); 3) much morę important and interesting, there are 
other, rather rare, alterations in the Or. text which are apparently 
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inspired by theological considerations. Thus we find in Cat. 24 
the following statement of St. Symeon: “ When God will indwell 
and walk in us and manifest Himself to us sensibly (aiadriićoę 
perceptibly), then we see with knowledge (yv(oaTO)ę, knowingly) 
what is in the box, that is to say, the Divine mysteries hidden in 
the Divine Scriptures ” (compared by St. Symeon with a treasure 
locked in a box) ( 1 ). The same sentence in the Or. 19 uses instead 
of atoOr]TĆoę (“ sensibly ”) the word siKnoflrjnoę (clearly, easy to 
be perceived ”) ( a ). The same thing also occurs in Cat. 2 and Or. 21. 
We find in Cat. text: “If we are worthy to see Him (Christ) here 
sensibly (aiaftrjTcaę), we shall not die ” ( 8 ). Here again the word 
atafirjTĆoę is replaced in Or. text by “ etKnaflrjTCoę " ( 4 ). The reason 
for this alteration is obvious: the use of the expression " aiofi^TĆoę ” 
to describe Divine apparitions in the spiritual life proyoked Messal- 
ian associations and might therefore be considered as suspect among 
the Orthodox. In this connection we are reminded of the I7th 
characteristic of the Messalian heresy as summarised by St. John 
of Damascus: 0 They (i.e. Messalians) say that it is possible for a 
man to receive sensibly (ato 0 r|tć 5 ę) the Person (ujtóotaoię) of the 
Holy Spirit in all its fulness, certainty and actuality ” ( 5 ). Or for 
an earlier period in Theodoret of Cyrus “ (They teach that) the 
most Holy Spirit manifests (eaiqpoirav) Himself sensibly (ata\)r]r5ę 
to the senses) and signifies His presence visibly (ópatdję) ,ł («). 
No doubt, there is an essential difference between the meaning 
of “ ai0{hf|TQ)ę ” in St. Symeon's writings and its Messalian mean¬ 
ing, where it was connected with the whole ascetic practice and 
dogmatic belief of this peculiar spiritual heresy, which is entirely 
alien to St. Symeon. Thus, for instance, St. Symeon speaks of 
the vision of Christ while the Messalians taught an hypostatic 
apparition, or rather “ receiving ” of the Holy Spirit. Howeyer, 
the word 99 alafti\xS>ę ” became suspect by its associations and as 
such could proyoke scandal. And that this was so may be guessed 

( 1 ) Cf. Coisl. 292 fol. 250*; Vatic. gr. 1436 fol. 177*; Vindob. theol. 
gT. 274 fol. 202*. 

( 2 ) Cf. Coisl. 292 fol. 3ó v ; CoisL 291 fol. jo*.. 

( 8 ) Cf. Coisl. 292 fol. 2i2 v ; Vatic. gr. 1436 fol. 17*. 

( 4 ) Cf. Coisl. 292 fol. 44 r ; Coisl. 291 fol. 84*. 

(•) Haer. P. G. 95. 732 B. Cf. Timothei CP. Haer. P.G. 86.48 C. 

( 8 ) Hist. Eccl. 4. u. 8 (ed. h. Parm^n^iER. Leipzig 1911, 231. 7 f.; 
P.G. 82. 1145 A). 
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from the curious fact that in the Bodleian manuscript Canon. gr. 
15 of the Cat. 24 the word “ ataftrjTcoę " is erased and a white 
place left in its place (*). Obviously a kind of censorship has been 
exercised by a scandalised reader. The Or. deal with this by 
substituting “ euaiofirjTcoę ", in the place of the suspect word. 
This constitutes a slight alteration of the expression but has the 
advantage of avoiding a term which figures in St. John of Damas- 
cus’ list of Messalian errors. It is also worth noting that some 
of the Cat. manuscripts ( a ) differ from the rest on this point in 
that they substitute “ zvaiaQr\x(oq " for “ alo^n^ę ” as in all the 
manuscripts of the Or. text. 

All these observations permit us to suggest the f ollowing conelu- 
sions. The Or. are the result of a later rearrangement and revision 
of the Cat., destined for a wider public. Their compiler was guid- 
ed in his work by considerations of spiritual profit and greater 
intelligibility. He therefore eliminated from the Cat. their monas- 
tic and personal character and the reason for their delivery, as 
being devoid of generał interest. He softened or excluded mystical 
passages and eliminated sharp criticism as unedifying. He tried 
to polish the style of the Cat. and to exclude from them expressions 
which appear suspect by their associations with condemned doc- 
trines and to substitute in their place slightly different altematives 
in order to avoid possible misunderstanding and scandal. He 
then reconstructed the sermons by casting them in a morę system- 
atic form in accordance with morał themes and providing them 
with supplementary Scriptural texts. With great skill and un- 
ąuestionąble ability he performed this mosaic reconstruction of 
the Cat., into the Or. with bits borrowed from various Cat., but 
he completely destroyed that organie unity and personal character 
which most of the Cat. possess in such a high degree. For instance, 
two of the most beautiful, Cat. 1 and 34 (“ on the Talents not to be 
hidden ”), in the Or. are dispersed into little pieces and deprived 
of their personal passages, thus losing all their vitality and charm. 
Generally, speaking, we find in the Or. a pale, impoverished, pedes- 
trian and watered representative of the doctrine of St. Symeon 
the New Theologian. And his holy and uniąue personality, so 

( Ł ) Cf. fol. 73 r . It would appear from the size of this blank that it 
is “ aiaib|Ta>ę ”, not “ 8vaurOrji:(3oę ” which has been erased. 

( a ) As Cromw. 8 for Cat. 24 and Yallic. 42 (C 72) for Cat. 2. 
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striking and dominating in the Cat. (e. g. Cat. 21 on the death of 
Brother Anthony, entirely omitted in the Or.) almost completely 
disappears in this compilation. This compiled, derivative, second- 
ary character of the Or. is clearly indicated by the very title 
they bear in the best manuscripts 9 Ex tfję (ruYYPa^ę (from the 
writings) xov óaiou... 2 vpeo)v etc. ( 1 ). Thus the editor does not 
pretend to give us the sermons as they have been written by St. 
Symeon, but rather extracts (and adaptations) chosen “ from his 
writings ”. 

For their literary form the Or. may be compared with such 
Byzantine compilations as the Homilies of St. Basil by Symeon 
Metaphrastes, or the 150 Chapters extracted by the same author 
from the writings of Macarius, or the 500 Chapters of St. Maximus 
Confessor, probably compiled from his works by Antonius Melissa. 
Though not an original work of St. Symeon the New Theologian, 
the Or. still retain some importance as a source of our knowledge 
of him. Their redactor seems to have used for his compilation 
not only the 35 Cat., but also other writings of St. Symeon. This 
would explain why certain Or. are entirely different from the Cat. 
He has thus preserved important and genuine materiał, which 
does not exist in any other source. This is the principal value of 
the Or. for the study of St. Symeon. Moreover the Or. not seldom 
preserve a better reading of corresponding passages in Cat., where 
the text sometimes seems to be corrupted by mistakes of copyists, 
so that it is possible to establish it in a correct form only with the 
help of the Or. manuscripts. Thus the use of the “ second redac- 
tion ” is essential for any critical edition of the text of the original 
yersion i.e. the Cat. It is of course important to use the Or. with 
great caution as the materials preserved only in them have pro¬ 
bably undergone a similar process of transformation as their parts 
borrowed from the Cat. 

( l ) Cf. Coisl. 292 fol. 4 r ; Coisl. 291. fol. i r . As the first pages of 
the i4th c. collection of Or., Ambr. gr. 678 (Q 50 sup.) are unfortunately 
lost, it is difficult to say with certainty what kind of inscription it has in 
its mva£, now missing. However from an inscription on fol. i59 r (at 
the end of Or.) “ Aóyoi Ar' ovYYQ a< P 8VT8 ę xov óoiou Jtaięóę rjpcoY 
2 ujaeo)v ” it is possible to suppose that its juva£ also had “ *Ex Tfję auYYQoi<pfię”• 
The oldest instance of a single Or. with such an inscription is to be found 
in Ęsphigm. 62 (2075), i3th c., where Or. 19 is introduced by the words 
“ 9 Ex xfję ovYYQowpfję ”, and has obyiously been selected from a collection 
of Or. haying a similar inscription. 
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Aóyoi iv xe<pcdaloię or “ Orations with titles ” (Or. Cap.). 

The following interim report may be added on this group of 
writings. 

As in the Or., the coUection of Or. Cap. usually bears the 
inscription *Ex tfję ouYYPowpfję to© óoioi) Jtatęóę fj|r(ov Supieow 
etc. ( 1 ), “ Front the writings of St. Symeon ”, thus indicating we 
have here a kind of selection from the writings of the saint and not 
necessarily his original writings themselves. And it is remarkable 
that both groups (Or. and Or. Cap.) often follow one another in 
the same manuscript which consists of these alone ( 2 ). 

Of the 24 Or. Cap. at least seven possess passages which are 
to be found in Cat., although sometimes in a different order or 
combination. Thus Or. Cap. 10 partially coincides with Cat. 9 
and 20, Or. Cat. 13 with Cat. 27, Or. Cap. 14 with Cat. 2, Or. 
Cap. 21 with Cat. 32, Or. Cap. 22 with Cat. 3 and 7, Or. Cap. 24 
with Cat. 33 etc. Such examples will probably be added to in the 
course of further investigation. It seems however that the greater 
part of Or. Cap. uses materiał which is not found in the Cat. 

The principles which guided the compiler of Or. Cap. for his 
work seem to have been similar to those in the Or. Generally speak- 
ing, personal passages are omitted. Thus, for instance, the Or. 
Cap. 24 includes in itself nearly the whole Cat. 32 (“ together 
with parts of Cat. 34) except for a smali passage where St. Symeon, 
“ boasting in the I,ord ”, speaks of the gifts of grace received by 
him from his spiritual father. He considers it his duty to make 
this known to his fellow-men so that they may also seek for such 
gifts. This passage is entirely omitted from Or. Cap. 24. 

In contrast however to the Or., where the additional passages 
in similar sermons seem to be in the naturę of a commentary on 
the Cat. text by their compiler without great interest or originality, 
there are passages in Or. Cap. which it would perhaps be difficult 
to consider as an interpolation of their redactor, but might rather 
be genuine pieces of the original text of the Cat., missing in their 
existing manuscripts, and probably excluded from them because 
of their bold, realistic and sometimes crude character. If so their 

( x ) For instance, Taur. gr. 37; Vallic. 67 (e 21) fol. 269*; Reg. Svec. 21 
fol. ir. 

( 2 ) Reg. Svec. 21; Pantocr. 247 (2107). 
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preservation in Or. Cap. is somewhat paradoxical in view of the 
generał tendency of this collection. So far the only example of 
this kind yielded by my study of the Or. Cap. is the following 
passage of Or. Cap. 21, missing in Cat. 34 which Or. Cap. 21 repro- 
duces exactly. Here is the ąuotation: “ As a woman has no need 
to leam from another that she has conceived in her womb, but 
she knows of herself and in herself, because her period has stopped, 
from the leaping of the baby inside her and from the abstinence 
from much food, that she has conceived, in the same way a soul, 
when Christ indwells in it through the Holy Spirit, has no need to 
leam of this from an other. For it immediately sees that the 
unclean blood of its usual passions has stopped, and the appetite 
for much food has ceased and all pleasure is hated morę than every 
thing else. And then having become the bearer of the Spirit 
(jcvsu|Aaro<pÓQoę), it says to God in the words of the prophet, 
“ Through Thy fear, O Lord, we have received in the womb and 
have been in travail and have brought forth the Spirit of Thy 
salvation on our soul, earth ” ( 1 ). 

Finally, it is important to notice that although the Or. and 
Or. Cap. often use passages from one and the same Cat. (e.g. Or. 
28 and Or. Cap. 21 from Cat. 34), they never both use the same 
passage in their texts, but always a different one. This presup- 
poses in the compilers of Or. and Or. Cap. mutual knowledge of 
their work (or at least the knowledge of the later one of the work 
of his predecessors) ( a ). 

In conclusion, the Or. Cap. may then also be considered as a 
“ second redaction ” of Cat. and of other writings of St. Symeon 
unknown to us. They do not differ much in spirit from the parallel 
redaction of the Or., but seem to have preserved morę materiał 
unknown in direct transmission and even passages omitted in the 
existing text of the Cat. This is their principal value and interest. 
However as a generał rule they also give a rather watered-down 
and diluted version of St. Symeon's writings and personality. We 

(*) Reg. Svec. 21 fol. 82 v . 

( a ) Further study of the Or. Cap. has shown me that there are some 
exceptions to this rule. Thus Or. Cap. 14 and Or. 21 both use the same 
passages from Cat. 2 (in their finał parts). However, these exceptions 
may be explained and the mutual knowledge of the compilers of Or. and 
Or. Cap. (or of one of them) seems not to be put in doubt by these facts. 
It would be too long to enter into this question in the present notes. 
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may add that this collection never achieved the popularity of the 
Or., which exist in a great number of manuscripts and have un- 
fortunately to a great extent eclipsed the Cat. On the contrary 
the manuscripts of the Or. Cap. are comparatively rare ( 1 ). 

It is possible to make only very tentative suggestions about 
the author of the “ second redaction ”. Certainly, the pleasantest 
and easiest solution would be to ascribe it to Nicetas Stethatus, 
the disciple and biographer of St. Symeon the New Theologian, 
as Holi has already suggested ( 2 ). Such a supposition is not en- 
tirely outside the bounds of possibility, but there are however 
serious difficulties in the way of accepting it. Firstly, Nicetas sug- 
gests to us in his Life of St. Symeon that he has confined himself 
to an exact transcription of the writings of his spiritual master ( 8 ). 
Secondly (and this is morę important), in enumerating the writings 
of St. Symeon, Nicetas always speaks of the Cat. and of other 
writings of St. Symeon, some still extant some now lost, but he 

( Ł ) We possess at least eleven complete collections of Or. in manu¬ 
scripts dating from i2th to i8th c.c., but with the loss of the i5th c. 
Taur. 37 we appear to have only two complete collections of Or. Cap., 
namely the ióth c. Reg. Svec. 21 and the i7th c. Pantocr. 247 (2107). 
Partial collections and single Or. Cap. may hovewer be found in much 
older manuscripts, as e.g. for Or. Cap. 14 in the I2th-i3th c. Hieros. 
Sab. 407 fol. 94 r -97 r (according to the new foliation by the Expedition 
of theLibrary of Congress, cf. Checklist of Manuscripts in the Lihraries 
of the Greek and Armenian Patriarchates in Jesrusalem, Washington 1953, 
p. X). 

( 2 ) Op. cit. 22. 

( 8 ) Cf. Vie de Symeon le Nouveau Tkeologien ... ed. by P. Irćnśe 
HAUSHERR S. J., in Orientalia Christiana , XII (1928) ch. 131. 11 . 11-13 
and ch. 150 (of the Greek text by Nicetas Stethatus). We also leam 
from this chapter that Nicetas* disciple John once saw in a dream how 
St. Symeon the New Theologian after his death interpreted his writings 
“ from mouth to mouth ” to Nicetas (ta t<dv l6icov ijjtoSeiHWoyira 

toutcp xal yvT]OLCoę orópa sięóę orópa jieqi totjtcoy 8icdevófAevov ibid. 11. 19-21). 
This is commonly used in Byzantine hagiology to mean that a disciple 
is exactly interpreting or transmitting the writings of his master. See, 
e.g. the similar episode in the “ Eife ” of St. Proclus of Contantinople 
who also once had a yision of St. Paul dictating to St. John Chryso- 
stom the exegesis of his epistles (Nicephorus Caewstus. Hist. Eccles. 
14. 38 — P. G. 146. 1185 C. Or with many interesting details in the 
“ Eife ” of St. John Chrystostom by Georges of Alexandria, cf. 27, 
edited by Savii,ius, 5 . Joannis Chrysostomi Opera . Eton 1612, v. VIII, 
p. 192-194. I thank sincerely R. P. P. Halkin S. J. for indicating to me 
this last reference). 



314 


B. Krivocheine 


never mentions the Or. or'Or. Cap ( Ł ) If he had been the author 
of the second redaction, designed as a substitute for the first, the 
contrary would be natural. The Or. and the Or. Cap. seem to 
have been unknown to Nicetas and probably appeared after his 
death (i. e. after 1055 A.D. at the earliest). As the Or. exist as a 
complete and well constituted coUection in the I2th c. manuscript 
Coisl. 292 ( a ), it may be suggested that they were compiled from 
the writings of St. Symeon the New Theologian by an unknown 
redactor at the end of nth or beginning of the I2th century. We 
do not possess similar evidence for the early compilation of the Or. 
Cap., but it seems unlikely that their compilation belongs to a 
later period ( 8 ). 


“ The middle version ” 

Some of the Cat. manuscripts divide themselves from the 
majority of the other manuscripts of this group and coincide in 
important places with the Or. text, as we have seen in two manu¬ 
scripts in the case of the words “ alo{fr|Td>ę-8vaiodVjTQ)ę ”. This 

(*) Vie ... ch. 37, 11 . ii-i 5; cf. 133, 11 . 33-38. 

( a ) Hoee (op. cit. 30) and I. Hausherr (Vie p. xin) erroneously con- 
sidered that this manuscript belonged to the i4th c., but it is attributed 
by later scholars to the nth-i2thc.; cf. R. DEVREESSE, Bibliothbąue Na - 
tionale. Le Fonds Coislin, Paris 1945, p. 274. Personally I would Suggest 
the i2th c., as the test and the composition of this manuscript point to 
a later stage of development than the nth c. Paris, gr. 895. 

( 8 ) Prof. Dr. F. Dolger in a letter suggests that the two “ redactions” 
may perhaps constitute parallel “ working over” (Bearbeitungen) the 
original materiał left by St. Symeon the New Theologian, the Cat. being 
a collection of addresses for an abbot to his monks, while the Or. an ar- 
rangement for a book of sermons destined for a larger public and therefore 
prepared “ ad usum delphini ”. Dr. Dolger also thinks that Nicetas 
could quite probably be the compiler of both redactions. I would not 
entirely exclude such a possibility and readily admit that the Cat. are 
also a “ Bearbeitung ” of rough materiał, although in a considerably less 
degree and much nearer to the original than the Or. It is however dif- 
ficult to admit that the same person is behind both redactions. The 
personal and specifically monastic passages could perhaps have been 
omitted by Nicetas in the edition of Or. as not being suitable for a book 
of sermons, but how could one and the same person maintain in one 
redaction the wording atofhjtcoę while substituting “ euaia&T)T(oę ” for 
it in the other, such an alteration obviously having the sense of theolog- 
ical censorship of an expression considered as suspect? This to me seems 
very improbable. 
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seems to show that the composition of the Or. is not the result of 
a direct rearrangement and adaptation of the original text of the 
Cat., but that a previous revision of this text had already taken 
place, probably confined to some few expressions capable of being 
misunderstood or to purely stylistic emendations. The I4th c. 
Bodleian manuscripts Cromw. 8 with its selection of 12 Cat. may 
be considered as the most important representative of this “ mid- 
dle yersion 


Theological and Ethical Orations 

Both groups of these Or. are always found in manuscripts 
together and exist only in one yersion, which seems to be morę 
or less the original, and no attempt at their rearrangement or 
adaptation has been (as far as is known) ever undertaken as in the 
case of the Cat. Some extracts from the Eth. are howeyer found 
in the Cap. (Ke<pdXaia, not to be confused with Or. Cap.), which 
may be — in part at any ratę — a kind of selection from the Eth. 
This ąuestion howeyer reąuires further inyestigation. 

The Name of St . Symeon 

An analysis of the writings of St. Symeon into the groups 
where they are to be found in manuscript tradition and considera- 
tion of their redaction in particular, may be of great help in elu- 
cidating the much debated ąuestion of the traditional name of 
St. Symeon (ó Neoę @eoXóyoę, 6 Neoę xal ©eoAóyoę, 6 0 eoXóyoę 
simply and so on), as well of the origin and significance of all 
these terms. Dr. H. G. Beck has recently tried to summarize 
this long, but rather sterile discussion, opened morę than fifty 
years ago by E. Ehrhard ( Ł ) and he has put forward his own solu- 
tion in an article “ Symeon der Theologe ” in the Byzantinische 
Zeitschnft ( a ). Dr. Beck's article certainly makes an adyance on 
the works of his predecessors, it is howeyer difficult to accept all 
its conclusions. Dr. Beck does not sufficiently distinguish the 
sources he is using, neither does he attempt to connect the yarious 
appellations of the saint found in manuscripts with the group of 


(*) In his review on Hoi,i„ Enthusiasmus und Bussgewalt in Byzanti¬ 
nische Zeitschrift, XI (1902) p. 178, notę. 

( 2 ) Byz . Zeitschr XI/VI (1953) 57-62. 
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writings where they occur ( Ł ). As a result of making a compara- 
tive study of this kind I would suggest the following conclusions. 

The two forms of St. Symeon^ name which have the oldest 
tradition and occur in the early groups of his works are 6 Neoę 
06 oXóvoę and 6 Neoę. The form 6 Neoę ©eoXóvoę is especiaUy 
connected with the Group of Cat., where without exception it 
always occurs in their title. The oldest instance in this group is 
the Coisl. 292 fol. 2o8 r and 20g r , I2th c. Unfortunately the nth 
c. Paris, gr. 895 is now without any beginning, so it is impossible 
to say which form it used. This form “ ó Neoę 0 eoXÓYoę ” is also 
ąuite commonly used in the other great collection of St. Symeon^ 
sermons, the Eth. (but not in the Table (nivaĘ) which often pre- 
ceeds them), as in the most ancient manuscript of St. Symeon’s 
writings which we possess, nth c. Reg. Svec. 25 fol. 28 v . The 
same form also occurs in the title of the “ Life ” of St. Symeon 
written by his disciple Nicetas Stethatos thirty years after the 
death of the saint, but not in the text of the “ Life ” itself ( a ). 
On the contrary the form “ 6 Neoę ” is always used in the title 
of the Theol. of St. Symeon in the form “ Tou óotou xal peYc&ou 
Jtarpóę fjpaw Supeaw to© Nśou Here the earliest evidence 
is again the same nth c. Reg. Svec. 25 fol. i r . The omission of 
the word “ Theologian 99 in the title of “ Theological 9i Orations 
is certainly not fortuitous and may possibly be explained to a 
certain degree by the desire to avoid repetition of two similar 
words almost next to each other. It would indeed constitute an 
intolerable tautology to write “ Tov óaiou xai peYaA.ou Jtatpóę fjpćoY 
2 vpeobv xov Niov QsoXóyo\)... 0 soAoYixóę A' And this throws 
light on the fact that the only other group of sermons where the 

(9 Thus in quoting from Coisl. 292 the various forms of St. Symeon's 
appellation, Dr. Beck does not make any attempt to ascertain in which 
part of this manuscript these forms occur, whether in the Or. t or the 
Theol.-Eth., or the “ Life ” or in the Cat. (all of which are in this 
manuscript). It is also curious to notę that Dr. Beck quotes I7th-i8th 
c. manuscripts of little importance, while he omits to mention, I would 
say systematically, the oldest and basie manuscripts. Thus he completely 
ignores the nth c. manuscripts Reg. Svec. 25 and Paris. gr. 895. He 
quotes the i7th c. Ottob. 245, but he omits the most important Vatic. 
gr. 1436, from which Ottob. 245 is only a bad transcription. And while 
he cites the i8th c. Hieros. Sab. 206, he omits the i.2th-i3th c. Hieros. 
Sab. 407. 

( 2 ) Cf. Coisl. 292 fol. i8or. 
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short form " 6 Nśoę ” is also used are the Eth. which, as we know, 
always immediately follow the Theol. in the manuscripts ( 1 ). It 
seems probable that the Eth. have been influenced (“ contamin- 
ated ") in their use of the form “ 6 Nćoę ” by the preceeding Theol. 
This preference for the short type is however confined to the Table 
(jt(vc£) of these orations, not to the title of the Eth. themselves. 
Thus the nth c. Reg. Svec. 25 writes “ ton Neon ” in the Table 
(7tCvd;) of the Eth. ( a ), but two pages later at the beginning of the 
ist Eth. the fuli name “ ton Neon ©eoJlóyon ” is used ( 8 ). Further 
in the I4th c. Coisl. 291 the word “ ©soMyou is added to the 
Table, being written in over the Une apparently by the same hand, 
but in black ink in the red inscription ( 4 ), while in the beginning 
of the Eth. themselves the scribe simply writes “ Neon ©eoióyou” ( 6 ). 
In Cromw. 8 the scribe writes in both cases “ ton Nlon 0 eoX 6 yon ” ( 6 ), 
although keeping “ to© Neon ” for the Theol ( 7 ). Except for this, 
the only other place where the short name “ 6 Neoę ” occurs seems 
to be the already mentioned Euch. 2, which in ióth c. Vatic. 
gr. 1436 is also introduced with the words “ To© óoion koli peydAon 
jcatęóę rjpata 2 npiecbv to© Neon ” ( 8 ). This writing, which has no 
definite place in the existing manuscripts, may originally have been 
connected with the group of Theol. and influenced by them in the 
use of the short form ( 9 ). Thus though the short form “ 6 Neoę ” 
cannot be entirely denied an early and traditional usage in certain 
groups of writings, it is elear that the fuli name “ 6 Neoę 0eoXóyoę ” 
is connected with the earliest and most characteristic collection 
of the writings of St. Symeon, i.e. the Cat. (and, we may add, the 


(*) E.g. Reg. Svec. 25; Coisl. 292; Coisl. 291. 

( 2 ) Fol. 2Ó V . 

( 3 ) Fol. 28 v. 

( 4 ) Fol. i58v. 

( 6 ) Fol. i6o r . 

(•) P. 120. 

( 7 ) P. 88. 

( 8 ) Vatic. gr. 1436 fol. 304*; but not in Mosqu. 417 and Vatic. gr. 1782. 

( 9 ) It is therefore difficult to agree with M. Goui^ard who sees 
in Euch. 2 “ Taction de grace initiale ” of the Cat. (op. cit. col. 2945). 
With the single exception of Mosqu. 417 this writing is never placed by 
the manuscripts in the beginning of the collection of Cat. and it might 
be added, but for the fear of arguing in a vicious circle, that the form of 
appellation used by Euch. 2 is the best proof that it did not originally 
belong to the Cat. 
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Eth.) and it also preserves the original form of his name which was 
merely abbreviated for stylistic reasons in the Theol. 

It is only necessary to consider here two of the other forms 
of St. Symeon^ name which exist in manuscripts, or have been 
invented by scholars, namely “ 2 vp 8 <nv 6 Neoę xai ©eo^ÓYoę ” 
(= Symeon the Young and Theologian) and “ 2 vpeo)v 6 ©soWyoę " 
“ Symeon der Theologe ”, as Dr. Beck*s proposes in his article. 
Ehrhard was the first scholar to find in manuscripts the form “ Neoę 
xai 0eoXÓYoę ” and he believed that he had discovered the original 
form of the sainfs name ( 1 ). This view w y as contested by P. M. 
Jugie who practically denied the existence of this form of the name 
and suggested that it was an erroneous reading by Ehrhard or at 
best a fortuitous mistake of the copyist ( 2 ). But an examination 
of the groups of writing where this form “ and Theologian ” is 
found immediately illuminates the problem and suggests a solution 
to the point at issue between the two scholars. The form “ xai 
0soXÓYoę ” is certainly not a misreading or a fortuitous mistake, 
but it is far from being an original form, as the only group of writ- 
ings where it occurs and is morę or less systematically used are 
precisely those writings which belong to a second redaction i.e. 
the Or. and the Or. Cap. It occurs in all the best early manuscripts 
of these two collections in the form “ 9 Ex rrję ovyyQaq>f[ę (from the 
writings) to© óoiou Jtarpóę f)[uov 2/up.8G)v to© Neau xai ©eoM/ou” ( 8 ). 

( x ) In his review on Holi, cf. notę 29. And in his review on I. 
Hausherr, Vie in By z. Zeitschr. XXXIII (1933), 382. Dr. Beck calls 
even this form of appellation “ xal Neoę 99 “ Die Piłce de rśsistence der 
Ehrhardschen Deutung ” (op. cit. 58). On the same ąuestion of the 
appellation of St. Symeon see also P. Hai^kin in his review on Hausherr 
op. cit. in Analecta Bóllandiana XI/VTII (1930) 201, and the review of 
A. Ehrhard on I*. Petit La vie et les oeuwes de Symćon le nouveau thśo- 
logien in By z. Zeitschr. XXVIII (1928) 444. Further details on this 
discussion are to be found in the article of Dr. Beck, 57-58. 

( 2 ) Echos d’Orient XXX (1931) 179. Ehrhard answers thus “ Mei- 
ne Hinweisung auf die Fassung in dem Codex Paris. gr. 292 2 vpe<bv xov 
Neou xal 0 eoXóyov will M. Jugie freilich nicht. auf einen Eesefehler zuriick- 
fiihren; sie sei aber eine einmalige Ausnahme 99 (Byz. Zeitschr. XXXIII 
( I 933) 382). The statement inthe last part of this sentence is, as will 
be shown below, wrong. The form " xal 0 eoXóyov " occurs quite often 
in manuscripts and is not an exception. 

( 3 ) For instance, in Coisl. 292 fol. 4* and 5*, Coisl. 291 fol. i r for 
the Or. and in Vallic. 67 (e 21 j fol. 2ó9 r and Paris. gr. 1010 fol. 195* for 
the Or. Cap. 
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Apart from the writings of the second redaction I do not know of 
any other group where this form is used, so that its presence may 
be considered as a surę sign that we are dealing with a writing of 
the second redaction ( 1 ). And there can be little doubt that we 
meet here one of those apparently minor but nevertheless very 
significant and intentional alterations which the compilers of the 
second redaction introduced with such skill into the original text 
in order to water it down by eliminating anything that might be 
misunderstood. They clearly thought that the expression “ Nsoę 
©eo^óyoę ” might be misinterpreted and therefore they separated 
“ Nćoę ” and “ 0 eoXóyoę ” from each other by the conjunction 
" xal ”, thus giving the whole expression an essentially different 
meaning (“ Young and Theologian ” instead of “ New Theologian ”). 
It may be added that the appellation “ Neoę 08 oXóyoę ”, was 
already so well established by tradition that this attempt by the 
compilers of the second redaction to alter it was never completely 
successful even among these writings of the second redaction. 
Thus the form “ Nsoę 0 eoA.óyoę ” is found reappearing again in 
later manuscripts of the Or. ( 2 ). 

As far as concerns the form “ 6 ©eo^óyoę ” (without the 
“ Nsoę ”) which Dr. Beck suggests in his article, I consider that 
there are grave difficulties in the way of accepting it. It is alien 
to the tradition and as far as I know not to be found in the 
manuscripts of the writings of St. Symeon. Dr. Beck has not 
been able to cite a single reliable instance of its use ( 8 ). He at- 

( 1 ) The only apparent exception from this rule might be the Hieros. 
Sab. 407, where the Cap. seem to be introduced by the title " xai 0 eoXóyov ” 
(fol. 6i v ) though the manuscript is accessible to me only in the microfilm 
which is extremely pale and difficult to read at this place. However, 
if we remember that the two following writings in the manuscript, Or. 28 
and Or. Cap. 14 (entitled simply by " Tov avxov ” fol. 87 v . and 94 r ), 
are both of the second redaction and that the Cap. themselves might 
quite probably be a later selection from the writings of St. Symeon, 
then the case of Hieros. Sab. 407 (if my tentatiye reading is correct) 
rather confirms the thesis that the form " xai 0eoA.óyoę' is a sign of the 
second redaction. 

( 2 ) For instance, the ióth c. Monac. gr. 177 fol. i r . 

( 8 ) The only two instances of this form which Dr. Beck can produce 
(op. cit. 58 notę 2) are not taken directly from manuscripts, but in the 
case of Nicephorus the Monk from his " De custodia cordis ", as it is 
printed in P. G. 147. 959B (a reprint from the Philocalia), and for Vatop. 
667 from the Catalogue of the Manuscripts of the Monastery Vatopedi by 
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tempts instead to support his hypothesis by arguing that the form 
“ 6 Neoę 0 eoXÓYoę " does not occur in the “ Life " of St. Symeon 
written by his disciple Nicetas Stethatus, who calls him simply 
“ the Theologian ", as the saint was apparently known among 
his contemporaries ( x ). This however is not quite exact. Even 
if we exclude the name “ to© Neon ©eoióyou " which occurs in 
the title of the “ Life " on the ground that this may not have 
been written by Nicetas himself (although it is to be found in 
the oldest manuscript of the “ Life ", the I2th c. Coisl. 292), it is 
elear from the text itself that Nicetas not only characterizes St. 
Symeon as a “ theological father " (ton fleo^óyou Jtatpóc) ( 2 ), but 
compares and to some extent also contrasts him with the earlier 
theologians (fteoAoy^oaę ejciorję rolę JcdA.cn AeoA.óyoię) ( 8 ), describing 
him as a “ younger theologian ", as he was most probably known 
among his contemporaries. In another place Nicetas compares 
him in the same way with St. John the Evangelist, “ The Theo¬ 
logian ", “ he theologized as the Beloyed " (o>ę 6 fjyajnjpeYoę 


Sophronios EusTratiades and Arcadios (Cambridge, Haryard 1924, 
p. 133). Both sources, especially the second, are unreliable. But even 
if their accuracy is admitted, it seems obvious that we have to deal here 
with drastic abbreviations of compilers of copyists and not with an exact 
appellation of the saint. Thus Nicephorus in his ascetical florilegium on 
the prayer of the heart, some lines before ąuoting an extract of St. Sy¬ 
meon under the heading “ 2u|A6<bv xov @soA,óyoxj ”, introduces a ąuotation 
of St. John of Carpathus with the single word " KaęjrafKou *' (P.G. 147. 
959 A.) It seems obvious that the copyist of Vatop. 667 omits “ Neou ” 
in a similar desire to be brief, just as he omits the word “ saint ” from his 
title of the “ Life ” Bioę 2 vfied)v tov 0 eoA,óyou, f|yov^evoD Tfję St)qoxśqxou 
| iovfję (fol. i r ). He does however use “ xov Neou ©eoAóyou ” in the title 
of the sermons of St. Symeon (fol. 52* of the same manuscript). It is 
moreover worth noting that the treatise of St. Symeon (or rather Pseudo- 
Symeon) “ "ASeww eupey ó 8 tdj 3 oAoę ", ąuoted by Nicephorus in his flori¬ 
legium, is found in the writings themselves of St. Symeon under the 
heading “ To© Neov ©eoAóyou ” (e. g. Monac. gr. 315, i3th c., and Vindob, 
theol. gr. 274 fol. 185**, i4th c.), just as the title of the “ Life " of 
St. Symeon also has “To© Neou 0 eoAóyou” in the i2th c. Coisl. 292 fol. 
i8or. And in Vatic. gr. 735, i4th c. t the treatise of Nicephorus has 
the ąuotation of St. Symeon under the heading “ To© Neou 0 eoA,óyov ” 
(fol. 3179. 

(*) “ So nennt ihn der erste Zeitgenosse, der iiber ihn gehandelt hat, 
namlich sein Biograph Nicetas Stethatos ” Beck, op. cit., 59. 

( a ) Vie , ch. 151, 1 . 13; ch. 152, 1 . 12. 

( 3 ) Vie , ch. 150. 



321 


The Writings of St. Symeon the New Theologian 

edeoWyei) ( 1 ), he says of St. Symeon. But generally speaking it 
seems that Nicetas does not intend to give us anywhere in his 
“ Life ” an exact appellation of his saint (except perhaps in the 
title, if indeed that was composed by him and there seems no 
serious reason to doubt this), but rather to try to describe the 
character of his spiritual father. Thus he even avoids calling him 
by his name Symeon, when he describes him as a “ theological 
father ”. For instance he simply says “ xov ftzolóyou utatpoę M 
without the addition of the name Symeon ( 2 ). And the gramma- 
tical form that he uses here (deohóyoę as an adjective referring to 
Jtaręóę, not as a substantive) makes it morę difficult to add any 
other adjective, as “ veoę ”, even if Nicetas wanted to do so. And 
in the onły passage of the “ Life ” where Nicetas uses the word 
“ theologian” as a substantive (rotę deo^oyoię ó deolóyoę) ( 8 ) 
when using immediately after the epithets “ confessor ”, “ priest- 
martyr ” and “ great teacher of the Church ”, Nicetas clearly 
shows that he is morę concemed to give us a kind of rhetorical 
description of the virtues of the saint than to cite his exact appel¬ 
lation. At the same time to speak of him as a “ theologian ” 
who after his death joined “ the theologians ” of the Church is 
practically the same as to consider him as a new theologian. In 
another passage Nicetas without expressly calling St. Symeon 
by any name says that “ he became in life, word and knowledge 
quite similar to the ancient fathers and theologians ” ( 4 ). Briefly 
all these instances show that the testimony of Nicetas although 
of little value in establishing the exact appellation of St. Symeon, 
is nevertheless very important as showing that St. Symeon was 
already considered by his contemporaries as a theologian and as 
such compared with the early theologians of the Church, i.e. was 
regarded as a “ Nsoę ©eo^óyoę ” ( 6 ). This is additional evidence 


( Ł ) Vie t ch. 36, 1 . 14. 

( 2 ) Vie, ch. 152, 1 . 12. 

( 8 ) Vie , ch. 129, 1 . 12. 

( 4 ) Vie, ch. 72, 11 . 3-4. 

( 6 ) All these instances from the " Life ” where St. Symeon is inva- 
riably compared with ancient theologians or is considered as a theologian 
among theologians make it impossible for me to accept Dr. Beck’s opinion 
(op. cit. p. 59) that by the name "Theologe” St. Symeon was distinguish- 
ed by his contemporaries from his namesake, St. Symeon the Studite. 
I must however add that in another passage of his article (p. 61) Dr. 
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in support of the view that the short form “ 6 Nśoę ”, entirely 
missing in the “ Life ” of Nicetas, cannot be considered as original, 
but is an abbreviation of the form “ 6 Nsoę ©eoXÓYoę Thus the 
form “ ó ©eoWyoę ”, “ der Theologe ”, used as a substantiye, with 
the sense of an appellation is practically never found, and to accept 
Dr. Beck*s suggestion would be to disregard the whole manuscript 
tradition ( 1 ). 

The meaning of “ Nśoę OeoAóyoę ” 

With regard to the Meaning of the words " 6 Nśoę 0 soA,ÓYoę ” 
we should however agree with Dr. Beck that they may be inter- 
preted in different ways ( a ). There is no doubt that the word 
“ Nśoę ” had the meaning “ younger ”. St. Symeon was distin- 
guished from and compared with earlier saints of the same name, 
(when “ Nśoę ” is used alone although this is not the original form, 
as I tried to show) ( 8 ). The Byzantines used to cali recent saints 
by the appellation “ Nśoę ” in order to distinguish them from their 
ancient predecessors of the same name. Many instances of this 
could be ąuoted from the Byzantine calendar (St. Stephanus, St. 
Euthymius, St. Hilarion, St. Sabbas etc., all called*" Nśoę ” to 
distinguish them from the ancient saints of the same name). 
“Nśoę” thus acąuired ąuitea definite consecratedsense in Byzan¬ 
tine hagiology, and it is therefore difficult to agree with Dr. Beck ( 4 ) 
that by this appellation St. Symeon was distinguished from his 


Beck recognizes that St. Symeon was also compared with ancient theolo- 
gians (namely St. John the Evangelist) and was therefore called the 
‘ Younger Theologian \ But he considers this appellation to be a later one. 

( Ł ) After reading this paper to the Byzantine Society I have however 
found an instance in manuscript of the use of the form “ 6 ©Eo^óyoę ” 
which appears to be imknown to Dr. Beck. It is the nth c. Vatic. 
gr. 349, a Gospel with scholia of various authors on its margin. It has 
on fol. 41* a short scholion by St. Symeon entitled “ *Ex xov 2 v- 

[ieo>v xov SeoX 6 yov ”. This example does not really help Dr. Beck’s thesis, 
as the scholiast, or the copyist, is obviously dominated by the idea of 
saving space for scholia in the margin and is not concemed with giving 
the exact titles of his authors. In any case this single instance would 
not be sufficient to counterbalance the overpowering weight of the manu¬ 
script tradition for the form “ ó Neoę 0 eoXÓYoę 
( 2 ) Op. cit., 62. 

( 8 ) Beck, op. cit., p. 60. 

( 4 ) Ibid., p. 60. 
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contemporary, St. Symeon the Studite. Besides this St. Symeon 
the Studite was not a sufficiently prominent or well known eccle- 
siastical figurę, neither was he officiaUy recognised as a saint (dur- 
ing the lifetime of St. Symeon at least) for such a comparison 
to have much sense. There is no indication of it in the “ Life ” 
by Nicetas. During their lives both Symeons seem to have been 
distinguished one from the other by the appellations of “ the 
Studite ” (ó 2 rov 8 icoTr]ę) and “ the abbot of St. Mamas (Ąyoups- 
voę toD dyfou Mdpavtoę), as may be concluded from the writings 
of St. Symeon the New Theologian and the titles of his sermons. 
The name “ 8 Nsoę ” on the contrary seems to belong morę pro- 
bably to a later period, after the death of St. Symeon the New 
Theologian, when he was recognized as saint and as such compared 
with the ancient saints of the same name. St. Symeon^ appel- 
lation “ Nsoę 0 soXóyoę ” was first used to distinguish him and 
compare him to those earlier ecclesiastical personalities who were 
also know T n as “ theologians ”. By well established Byzantine 
tradition these were par excellence St. John the Evangelist and 
St. Gregory of Nazianzus, nor is there any reason for excluding 
St. Gregory of Nazianzus and confine the comparison to St. John 
alone ( 1 ). On the contrary, one of the reasons why St. Symeon 
was called “ 6 Nsoę 0 eoXóyoę ” was probably the fact that like 
St. Gregory of Nazianzus he had also written Theological Orations 
on the Holy Trinity. And as St. Gregory received the appella- 
tion “ Theologian ” for writing these orations, so for the same 
reason St. Symeon was called “ the younger theologian ” in order 
to distinguish him from and .compare him with his predecessor in 
the same field. It may be added that St. Symeon^ writings con- 
tain morę references to St. Gregory of Nazianzus than to any other 
ecclesiastical Father and that the idea of a third theologian ” 
compared with the two earlier ones seems to be popular in Byzan- 
tium, as can be guessed from the fact that St. Maximus Confessor 
was also called “ the third theologian ” (tóv ayiov Ma|ipov xal 
tqIxov 0 soXóyo'v) by one of his admirers ( 2 ). 

But it would be historically wrong to confine the meaning of 
Nsoę ©soJLÓyoę ” to M Younger Theologian M only ( 8 ). The very 


( l ) Beck, op. cit., 6o. 

( a ) Adversus Consłantinopolitanos , P.G. 90. 204 A. 

.( 8 ) As Dr. Beck is inclined to think in his article, p. 61. 
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fact that the compiler of the second redaction thought it necessary 
to separate the words “ N£oę " and “ ©so^ÓYoę " by his interpo- 
lation of the conjunction " xal ", thus altering the sense of the 
expression, clearly indicates that the title "6 Neoę ©eo^óyoę" was 
understood by many in his time as meaning “ New Theologian ", 
and as such was suspect and capable of being misunderstood. If 
it had only meant the “ Younger Theologian ", there would have 
been no reason to alter it. Much morę important, St. Symeon 
himself in his writings speaks of himself as of a renovator of spiri- 
tual life and mystical theological tradition, which had been lost 
in the course of ages. “ And because I say this ", he writes in his 
4th Ep., "... I am condemned by all as proud and blasphemous, 
for the devil is raising his kinsmen against us and is fighting to 
stop us from repeating in words and accomplishing by deeds the 
sayings of the Gospel and of the apostles of Christ and from zeal- 
ously pursuing the renewal of the image of life according to the 
Gospel, as though it had become old and obscure (xal otovei jca- 
Xuico&eiaav elxóva xal dpiavpcodEioav roft euaYye^iHofi pion avaxam- 
aai ojcovSa^ovraę) " ( l ). These words do not imply any idea of theo¬ 
logical innovation in the sense of a further development of dogmas 
(“ Dogmenentwicklung " which, as Dr. Beck quite rightly maintains, 
could hardly find sympathisers in the ecclesiastical circles of nth 
century Byzantium) ( a )", but they state quite clearly that in his own 
consciousness, as inthe consciousnessof many of his contemporaries, 
St. Symeon was a great spiritual renovator, a restorer of the lost 
tradition of mystical life and as such was called, very probably 
already during his lifetime, the “ New Theologian ", the word 
" theology " being here understood in the sense of mystical life 
in its highest stages ( 8 ). I would even suggest (although there is 

( x ) Coisl. 292 fol. 273 v . 

( a ) Op. cit., p. 61 notę 5. In Patristic literaturę however there are 
some instances of the use of the expression “ new theologian ” (ó xaivóę 
^coXóyoc) as applied in a strongly reprobating way to heretics who were 
considered innovators against the traditional dogmatic teaching of the 
Church. Thus St. Gregory of Nyssa twice uses this expression to char- 
acterize Eunomius in his polemics against him — Contra Eunomium 1 
(ed. W. JAEGER, Berlin 1921, v. 1, p. 94.17; P.G. 45.328 A); ibid. 3.2 
(v. 2, p. 50.14; P.G. 45. 620 C). 

( 8 ) In Patristic literaturę the expression “ Geotayu* 99 was commonly 
used to design spiritual life in its highest state of direct contemplation 
of God or of mystical theology in generał, and it seemed to me to be such 
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no direct indication of it in the “ Life ” by Nicetas who might 
have had his reasons for not writing anything about it), that it 
was St. Symeon^ opponents who in a rather ironical and hostile 


a well established practice, that I considered it superfluous to expand 
that subject further in my paper. An outstanding Byzantine scholar 
has however in a private exchange of opinions opposed the possibility 
of such an interpretation, asserting that in Byzantium “ 9 eoXoyCa ” was 
always understood to signify something dogmatic, a statement on God 
or the Divine naturę. I am therefore, obliged to give here some Patristic 
illustrations of the use of “ Seo^oyCa ” in the sense of mystical theology 
or mystical State. Origen already speaks of a state of mind (fjYepLovt- 
xóv) when it is “ moulded ” by the Seal of theology (xfj Tfję Oeo^oyiaę 
oq>Qayl 5 i TertfjtcoTai Orig., Schol. in Cant. 4. 12, P.G. 17. 272D-273A). 
It is obvious from the context that he is thinking of a mystical state of 
mind. For Evagrius PonTicus “ theology ” is a state of contemplation 
higher than “ natural gnosis ” — " Charity, he writes, ... is the door of 
natural gnosis (yycóoecoę cpuoixfję) which is succeeded by theology (Ąv 
SiaSś^etai fj deotayia) and the uttermost beatitude ” (Capita Practica ad 
Anatolium, P.G. 40.1221C). For St. Diadochtjs of PhoTICE “ theology ” 
is a gift of grace: " The gift of theology (ró tfję < deoXoy(aę x < *Q lo M '°0 will 
not be prepared for anyone by God, if he does not prepare himself for 
it ” (De Perfectione Spirituali , ch. 66, ed. J. E. WEiSS-LiEBERSDORF, 
p. 80. 19). The spiritual understanding of " theology ” is even much 
clearer in St. Maximus Confessor. “ These... writes he, who are already 
mystically honoured with a contemplative theology (tfję 0€(OQT)tixfję fj8r) 
pvotixćoę a|io)^evTEę 'freo^oytaę) ... have brought their minds to a state 
(xataoTrjoavteę) purified of every materiał imagination ” (Quaestiones ad 
Tkalassium, 10, P.G. 90.288 D). See also ATHEnodorus, Fragmenta 
in John of Damascus Sacra Parallela (P. G. 96. 477 D); Pai^adius, Hi- 
storica Lausiaca, ch. 40 (ed. C. Butler, Cambridge 1904, p. 126. 3 ff); 
Diadochus of PhoTICE, op. cit., ch. 68 (p. 82. 21); ibid. ch. 67 (p. 80. 29). 
The word " fteofóyoę 99 was also often used by ascetical writers not only 
in the sense of a dogmatic theologian, but to designate a person of high 
spiritual life, as e.g. inthe famous sentence of Evagrius PonTicus: " If 
you are a theologian, you will truły pray. And if you truły pray, you are 
a theologian ” (De Oratione , ch. 60, P. G. 79. 1180 B). Or even as an 
adjective with the same spiritual sense, when, e.g. St. Diadochus says 
“ a theological soul ” —fj fteoA.óyoę ijn)X'n (op. cit., ch. 71, p. 86. 22). It is 
even morę important for us that Nicetas himself uses the word “ 0 eo- 
\oyia ” in that spiritual sense, when he speaks of St. Symeon in his “ Life ”. 
Thus he describes for us St. Symeon's knowledge of the ineffable mysteries 
of God, the height of his theology, the depth of his humility, the awful 
yisions... the mystical revelations and the vision of the endless and 
divine Light ( Vie, ch. 134, 11 . 27-30). In another passage Nicetas 

expressly uses the term " mystical theology " together with other techni- 
cal expressions from the Greek Patristic mystical yocabulary. He tells 
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way first gave him the nickname of “ New Theologian M and, as 
happens so often in history, this appellation was immedłately 
taken over by his followers and disdples who saw in it the best 
designation of their yenerated spiritual leader. And this is not 
a mere supposition. In the writings of St. Symeon there is a elear 
indication that his spiritual father St. Symeon the Studite was also 
called during his life by his opponents in the same hostile and 
ironical way a “ modem wonderworker ” or rather “ a wonder- 
worker of our time ”. To try to dissuade St. Symeon the New 
Theologian from following his spiritual master they said to him: 
“ Whence has this deceiver even now appeared as a wonderworker 
(dve<pdvr) apri duvpaTovpyóę), who promises thee things which are 
not possible for any man of our generation? ” ( x ). These words mean 
that in “ our generation M there cannot be such saints as in the 
andent times, and that a person who now acts like an andent saint 
is necęssarily a deceiver. It is quite possible that the same kind 
of persons might also nickname St: Symeon a “ new theologian ”, 
as a person who was speaking in their time like an ancient saint 

us how the “ maryellous and theological father ” (dEOJteaiov xal {teo- 
7 ,óyov jtat8Qa) Symeon “ initiated him into the depths of his contempla- 
tion as expressed in his discourses and in the doctrine of his mystical 
theology which he has theologized eąually to the andent theologians and 
thus left for the Church of Christ a source of eyerlasting streams for the 
healing of souls ” (fnjOTaycoyoihrta avxtp ta pddir| xrję avrod fl£COQiaę 

xtov A,óycov xal xiję fttJ0Tixiję 'deohoyiaę Ta Sóypata, a deoXóyrjaaę EJiCarfę rolę 
aa&ai Oeo^óyotę 9CT|yr|v aei^c&coY vajAaTcov etę tafia ipvxćov xov Xqłotox) ix- 
xXTfoig xaxeXui6 Vie, ch. 150, 11 . 21-24). It is obyious from this passage 
that for Nicetas St. Symeon was mainly a mystical theologian and that 
it is in this sense that he here compares him with andent theologians. 
bater Byzantine tradition also considered St. Symeon as mystical theolo¬ 
gian in the first linę, as we can see from St. Gregory Palamas* statement 
where he characteriześ him as “ verily a theologian and unfailing seer 
(ejiÓ 31 xt|v) of the truth of the Divine mysteries " (De Hesychastis , P. G. 
150.1116 C). Here it is worth while to notice the technical term “ Ejiójtrrfę *’ 
so characteristic of the language of Greek mystical fathers, especially of 
Pseudo-Dionysius. See also on the yarious senses of the word theology: 
M. RoTHENHAEUSI/ER, La doctrine de la “ Theologia ” chez Diadoąue de Pho - 
tike in Irenikon XIV (1937) 536-553; Rene RoguBS, Notę sur la notion de 
*' Theologia " chez le Pseudo-Denys l’Aróopagite in Revue d*Ascitique et 
de Mystiąue XXV (1949) 200-212. I would like to add that Dr. Beck 
admits also in his article that the expression “ 03oXóyoę ” may be un- 
derstood im mystischen Sinn des Wortes” (op. dt., 61). 

P) Euch 2 (Vatic. gr. 1436, fol. 306*). 
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(ahd even morę perhaps) of his high mystical experiences and 
called all to follow him in that way of spiritual revival which 
appeared to be so new to many of his contemporaries. And it 
would be a great injustice to St. Syrneon, to Byzantine civilization, 
to the Orthodox Church and indeed to historical truth, to deprive 
him of this title “ ó Nśoę 0 eoXÓYoę " C 1 ). 


i 1 ) Perhaps the strongest reason for not accepting Ehrhard's and 
Dr. Beck’s thesis on the origin of the" appellation “ Neoę ©eotaSyoę ” as 
derived from a combination or confusion of the two previous names 
“ Neoę ” and “ 0 eoX 6 yoę” consists in the fact that such an amalgamation 
would contradict all that we know of the manuscript tradition of the 
writings of St. Syrneon. As I have tried to show in this paper, the generał 
trend of all later redactions and alterations in the text of the writings 
consists in depriving them of all that was of a too personal and unusual 
character as might produce confusion and even scandal among the “ simple 
people ", briefly to make of Syrneon a saint like all other saints. The 
“ Life ” by Nicetas, compared with the autobiographical writings of St. 
Syrneon, is already an important stage in this process of “ depersonaliza- 
tion” and of dressing him in conventional features. Certainly it contains 
much precious materiał, but it must be used with great caution, especially 
when it contradicts St. Symeon's own writings which are morę reliable 
for the “ reconstruction ” of his own personality and spiritual doctrine 
than the " Life ”. (Dr. Beck, on the contrary, seems to consider the 
“ Life ” as the main and most ancient source, op. dt., p. 59). It is there- 
fore easy to imderstańd that later editors or copyists have substituted 
the insignificant appellation “ Neoę xal ©eo^óyoę” (Young and Theologian) 
or simply “ Neoę 99 (or perhaps 0 eoXóyoę alone) instead of the striking, 
extremely personal, rare and possibly misunderstood name of “ New 
Theologian Such a substitution would be ąuite natural and fit excel- 
lently in the “ posthumous ” story of his writings. On the contrary, 
it seems to be quite incredible to suppose that these later “ redactors ” 
would create from the two common and “ inoffensive ” names “ Neoę 99 
and " 0 eoA.óyoę 99 the striking and nearly uniąue in Byzantine ecclesiastical 
literaturę appellation the “ New Theologian ”. It would contradict all 
their other efforts to “ depersonalize ” St. Syrneon and make his writings 
morę palatable for a larger public. Besides this, such striking nicknames 
• as “New Theologian ” are always given by contemporaries who are 
under the direct impression of the persons whom they characterize so neat- 
ly. It is also difficult to admit that the name “ New Theologian ” could 
be the result of some accidental mistake of a copyist who joined both 
words ("Nśoę” and " 0 eoXóyoę”) together, because even such involuntary 
mistakes follow (unconsdously perhaps) the generał trends of an historie 
process and do not contradict it. Such a mistake could not expand 
itself to so many manuscripts independent one from another. On the 
contrary, we can assert that the separation of the words “ New ” and 
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Gxfotd. Hiebomonk Basu* Kritocheinb 


44 Theologian ,ł bj the comjimetian ** and** In tbe marmseripts of the 
seooiad redaction eonstitutes an intentional fataUcattoi of tbe odginał 
teat by łts compilers In contemity with tbe generał aim of their work. 




Documenti inediti intorno alla Chiesa 
Cattolica nelle Isole łonie alle origini 
della Protezione Britannica 


Dopo la caduta della Repubblica Veneta nel 1797, le Isole 
łonie Corfii, Paxo, Cefalonia, Zante, Santa Maura, Ithaca, Cerigo 
col trattato di Formia, furono incorporate alla Repubblica di Fran- 
da. Ma gi 4 verso la fine del seguente anno le forze militari russe 
e turche mossero contro i Francesi.nel Mar Ionio e presero, nel 
1799, la capitale delle Isole łonie. L’imperatore di Russia Paolo I, 
d'intesa colla Turchia, fondó allora la Repubblica delle sette isole 
soprannominate (Hepthanesus, « Septinsular Republic »); seguirono 
peró in quei tempi confusione ed anarchia cosicchś nel Trattato 
di Tilsit (1807) la nuova Repubblica Ionica fu dichiarata parte 
integrante dellTmpero francese. Col declino di questo e dopo l'ab- 
dicazione di Napoleone, le forze inglesi presero tutte le Isole łonie 
fra gli anni 1809-1815. Nel trattato di Parigi (9 nov. 1815) le Po- 
tenze contraenti ciofe Gran Brettagna, Russia, Austria, Prussia mi- 
sero le Isole łonie sotto la Protezione esdusiva della Gran Bret¬ 
tagna. U primo paragrafo creó lo Stato Settinsulare «libero ed 
indipendente». La costituzione del nuovo Stato elaborata, in 
armonia col Trattato di Parigi, dal Protettore Sovrano Inglese 
nel 1817 misę 1 'amministrazione nelle mani di un Senato di sei 
membri e delTAssemblea Legislativa di quaranta membri; ma l'Au- 
torita Reale Protettrice fu assunta dallAlto Commissario che di- 
rettamente ed indirettamente ebbe un influsso preponderante. II 
primo Alto Commissario fu il govematore di Malta Lord Tommaso 
Maitland che ritenendo il suo antico uffizio era insieme Capo civile 
e militare del nuovo Stato Ionio, e questi che gi k nel 1816 era en- 
trato in funzione, ebbe parte decisiva nelła redazione della nuova 
Costituzione Ionia. Questa fu pubblicata il 20 dicembre 1817. II 



330 


G. Hofmann S. I. 


primo Alto Commissario fu designato (*) da alcuni storici come 
« despotico »; ma non devono negarsi i suoi meriti nella costruzione 
di nuove strade, nelTabolizione delle tasse dirette, nella sicurezza 
di una giustizia imparziale, nelTistituzione di enti educativi e ca- 
ritativi. Anche verso la Chiesa greco-ortodossa si mostró assai fa- 
vorevole, essendo la piu grandę parte degli abitanti delle sette 
Isole fedeli di ąuesta Chiesa. Fu lui il restauratore della gerarchia 
greco ortodossa nelle Isole łonie ed ottenne le bolle relative dal 
Patriarca greco di Costantinopoli. Egli peró addusse, nella Costitu- 
zione, i nuovi principi della tolleranza religiosa cosicchi anche la 
religione greco-ortodossa dichiarata dominantę nel nuovo Stato ne 
sentl presto gli effetti, meno desiderati, della propaganda della 
Sodeta Biblica Britannica. Come Lord Maitland si comportó verso 
la Chiesa Cattolica? Questa ąuestione non e stata finora abbastanza 
studiata. 

Delucidarla per mezzo di documenti finora inediti ed insieme 
eon lo stesso metodo considerare il contegno del suo successore 
Federico Adam verso la Chiesa Cattolica: ecco lo scopo di ąuesto 
articolo. 

I precedenti studi delTautore fatti nei suoi dnque fascicoli ( 2 ) 
sui vescovadi cattolici della Greda e nel fasdcolo ( 8 ) II Papato e la 
guerra d*indipendenza greca , e nei suoi articoli, sopratutto ( 4 ) La 
Chiesa Cattolica in Grecia (1600-1830) e ( 6 ) Gregorio XVI e la Grecia, 
trovano in ąuesto nuovo studio un supplemento che spero sari 
gradito, come i precedenti, anche agli studiosi non cattolid della 
moderna Grecia. 

I/autore conservera anche in ąuesto studio documentato la 
sua antica linea, doi servire alla verita e carita senza immischiarsi 
nella politica e senza farę polemica. 

I documenti inediti che saranno qui pubblicati integralmente 
o in estratto o almeno dtati, sono presi dalTarchmo Vaticano, 

P) Vedi Eduard Driaui,? - Michel I,b£ritier, Histoire diplomatiąue 
de la Grhce de 1821 & nos jours , I, Paris 1925, 71-80, 

( а ) G. Hofmann, Vescovadi Cattolici della Grecia , in Orientalia Chri¬ 
stiana , XXXIV (1934); i n Orientalia Christiana Analecta , CVII (1936), 
CXII (1937), CXV (1938), CXXX (1941); vedi anche 1’articolo anonimo 
Ionian Islands , in The Encyclopedia Britannica XIII 16 (1926), 728-730. 

( 8 ) G. Hofmann, Das Papsttum und der griechische Freiheitskampf , 
in Orientalia Christiana Analecta , CXXXVI (1952). 

( 4 ) In Orientalia Christiana , II (1936), 164-190, 395-436. 

( б ) In Gregorio XVI, Miscell. Commem . II Roma (1948), 135-157. 
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dair archivio di Propaganda Fide, da due altri Archivi oggi di- 
strutti, cioe rArchivio arcidiocesano di Corfii da me consultato nel 
1931 e distrutto nelTultima guerra, e rArchivio diocesano di Zante- 
Cefalonia pure da me consultato nel 1931 ed annientato nel ter- 
remoto del 1953. 

Useró le abbreviazioni: Em. = Eminenza; Ecc. = Eccellenza; 
Prop. = Propaganda. Ee lettere o parole da me supplite sono 
messe fra i segni ( ); altre correzioni fatte da me sono racchiuse 
fra i segni [ ]. Alla esposizione fatta nel mio articolo, faro seguire 
la pubblicazione dei documenti. Tutti i documenti pubblicati in 
ąuesto articolo, ad eccezione del doc. n. 19, sono inediti. 


I. 

Esposizione storica sopra i documenti 

In ąuesta esposizione storica daró prima, in grandi linee, una 
descrizione statistica del cattolicesimo nelle Isole łonie nella prima 
meta del secolo XIX e predsamente sotto la Protezione Britannica, 
la ąuale ha avuto fine nel 1864. 

Nelle Isole łonie esisteva in quei tempi Tarcivescovado catto- 
lico di Corfu ed il vescovado cattolico di Zante. Sullo stato del- 
1 'arcidiocesi di Corfu abbiamo, dairarchivio della medesima metro- 
poli, la relazione del Vicario Generale: Nostrano. « Elenco de* bam- 
bini nati e battezzati in questa diocesi latina da 18 gennaio a tutto 
decembre dello anno scorso 1814 stile nuovo ed & come segue: 
maschi n. 47, femine n. 51, totalita n. 98 »; « Due Parocchie: una 
di Citta ed una del Forte Vecchio ». Nel 1825 1 ° stesso Vicario 
Generale (Nostrano) designa lo stato del clero, cosi: ardvescovo 
Foscolo (assente), 11 canonici, 8 benefidati e chierici. Ee Chiese 
erano 6; il numero dei cattolid era di ca. 3000. II dero regolare 
aveva perduti i suoi monasteri gia sotto il dominio francese: i Padri 
Conyentuali perdettero la Chiesa e il convento di S. Francesco; i 
Francescani subirono la perdita del loro ospizio e della loro chiesa 
nominata Beata Vergine del Tenedo. 

Ea diocesi Zante-Cefalonia aveva, secondo la lettera del Ve- 
scovo Scacoz (4.5.1820) che si trova nelT Archi vio di Propaganda 
(Isole łonie, v. 5), 409 cattolid a Zante in 74 famiglie, 143 a Cefa- 
lonia in 34 famiglie; 48 in 22 famiglie a Santa Maura; tre parrocchie 
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a Zante, una a Cefalonia (Argostoli); una a Santa Maura. I Religiosi, 
in tutto 4 Cappuccini, si trovavano soltanto a Cefalonia, Santa 
Maura e Zante. II Capitolo Cattedrale di Zante aveva ancora nove 
canonici. 

Se dalia descrizione risulta che il cattolicesimo in Corfii e 
Zante non era affatto estinto, d'altra parte si deve riconoscere 
peró che esso era indebolito, se confrontiamo le descrizioni statisti- 
che del secolo XIX colle abbondanti relazioni dei Visitatori Apo¬ 
stolim e dei Vescovi dei secoli precedenti, delle quali ho trattato 
nel mio articolo La Chiesa Cattolica in Grecia. Da ąuesto fatto in- 
dubitabile si possono farę alcune tristi constatazioni: II nuovo arci- 
vescovo di Corfii, Foscolo, non poteva entrare in Corfii; i beni eccle- 
siastici della Chiesa Cattolica restituiti dalia Russia e Turchia rima- 
sero bloccati; il palazzo arcivescovile servi come abitazione delle 
nuove autorita; alcuni paragrafi della nuova Costituzione riguardo 
alla Chiesa Cattolica erano redatti in termini vaghi o addirittura 
nocivi. 

Si puó dire senza esagerazione che Tawenire della Chiesa Cat¬ 
tolica nelle Isole łonie rimase, nel primo decennio della Protezione 
Britannica assai oscuro. Con ąuesta constatazione non voglio dire 
che Lord Maitland mancasse di buona volonta nel rimediare a 
ąuesta triste situazione della Chiesa Cattolica. Anzi crediamo di 
poter dimostrare alla luce dei documenti che anche egli fece seri 
tentativi, senza peró molto successo, per ottenere la vittoria alla 
causa della Chiesa Cattolica assai tribolata nelle Isole łonie. Sol¬ 
tanto sotto il suo successore Federico Adam fu ottenuto un vero 
miglioramento. 

Diamo uno sguardo alla Costituzione ( 1 ). Riguardo alle cose 
religiose troviamo ąueste determinazioni: La religione greco-orto- 
dossa viene dichiarata « dominantę », peró non « di stato ». 

Segue immediatamente il paragraf o: «La religione cattolica 
romana verra specialmente protetta ». Segue a ąueste due determi¬ 
nazioni costituzionali in favore della Chiesa greco-ortodossa e della 
Chiesa Cattohca Romana la seguente frase: « ogni altra forma di 
Religione sara tollerata ». Questo principio di tolleranza religiosa 


f 1 ) II titolo di ąuesta Costituzione e: « Costituzione degli Stati Uniti 
delle Isole łonie » ecc. Corfii 1817. II titolo & assai ampio di 9 righe; vedi 
Emile LEGRAND-Hubćrt PernoT, Bibliographie Ionienne, Paris, 1910. 
Di ąuesto libro conosco vari esemplari che si troyano a Roma. 
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viene peró limitato dal seguente articolo: « Non sara permessa ve- 
runa forma di adorazione (!) religiosa in ąuesti Stati che non sia 
delle Chiese Ortodosse summentovate ». 

Per il finanziamento la Costituzione da favori soltanto alla 
Chiesa greco-ortodossa, rifiutando esplicitamente ai Prelati appar- 
tenenti ad un’altra Chiesa che succederanno ai Prelati ancor viventi 
ogni sowenzione, a giustificazione di tale limitazione viene addotta 
Timpossibilita di sopportare tali spese: «essendośi nel precedente 
articolo tenuto opportuno proposito relativamente al necessario sta- 
bilimento delTOrtodossa religione dominantę in ąuesti Stati: che 
si rende assai inopportuna, anzi impossibile... il sopportare la 
spesa... dei Prelati o de* Dignitari di ąualsiasi altra religione, 
fuorche ąuelli della religione dominantę di ąuesti Stati... eccet- 
tuando que ł tali Prelati o Dignitari di ąuelle tali Chiese che trovansi 
attualmente residenti e in funzione in ąuesti Stati, e ció durante 
la loro sola vita ». 

Non & da meravigliarsi che la Curia Romana cioe la Congrega- 
zione di Propaganda, il Segretario di Stato di Sua Santita, e so- 
prattutto il Capo Supremo della Chiesa Romana, il Papa Pio VII, 
ed i suoi successori presero in mano la difesa yigilante ed assidua 
dei diritti della Chiesa Romana negli «Stati Uniti» delle Isole 
łonie. Infatti imponente e la massa dei documenti che riguardo a 
ąuesto tema sono ancor oggi conservati negli archivi romani, e 
fra ąuesti non pochi se ne trovano che provennero dalie Isole 
łonie stesse, dalia Cancelleria Ecclesiastica e dalia Cancelleria civile 
della Protezione Britannica e dal Consolato Pontificio di Corfu. 

Gia prima della promulgazione della Costituzione, il Cardinale 
Consalvi slndirizzó al Lord Alto Commissario Tommaso Maitland 
ed al Lord Castlereagh, primo Ministro di Londra, gia da lui cono- 
sciuto fin dal 1814 nella stessa capitale britannica, per raccomanda- 
re gli interessi della Chiesa Cattolica nelle Isole łonie. 

Egli propose al Lord Maitland (doc. n. 2) in data 13 dicembre 
1816 una soluzione pacifica, nella ąuestione della nomina del nuovo 
arcivescovo di Corfu, Foscolo; ąuesti gia nominato Arcivescovo pri¬ 
ma della Costituzione Ionica, dal Papa Pio VII, fu impedito di 
entrare nella sua sede. II Consalvi consiglió al Lord, ąualora la 
persona del Foscolo non fosse gradita, di proporre al Santo Padre 
un altro candidato. L'Alto Commissario che fin dall'8 maggio 1816 
aveva affermato la sua «ferma decisione, come pure ąuella del 
Governo, di proteggere in ogni modo i diritti ed i priyilegi di tutte 
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le Chiese » non aveva niente da opporre contro la persona delTarci- 
vescovo Foscolo, ma desiderava soltanto una dilazione della parten- 
za del nuovo arcivescovo, finche la Costituzione Ionia fosse promul- 
gata (doc. n. i). La stessa cosa egli ebbe a confermare il 20 gennaio 
1817 (doc. n. 3), ma agginnse il punto importante che nella nuova 
Costituzione potesse venir in considerazione che sia « cosa inerente 
al Governo il diritto di raccomandazione » per i vescovadi. Con¬ 
tro ąuesta massitna insorse fermamente, ma eon parole cortesi, 
il Cardinale nella sua risposta delTn febbraio 1817 (doc. n. 4). 
Anche al Governo Centrale di Londra si indirizzó il Cardinale per 
ottenere disposizioni favorevoli alla Chiesa Cattolica, nella Costi¬ 
tuzione Ionia allora in preparazione. Lord Castlereagh gli rispose 
il 21 agosto 1817 eon parole incoraggianti (doc. n. 5). Di tutto il 
Consalvi misę al corrente il Cardinale prefetto della Congregazione 
di Propaganda, Litta (doc. n. 6). 

Che Lord Maitland avesse avuto intenzione di non offendere 
i diritti della Chiesa Cattolica, non puó esser messo in dubbio da 
colui che avra letto attentamente i documenti di ąuesto articolo. 
Egli stesso prese Tiniziatiya per intendersi colle autorita competenti 
della Chiesa Romana sulle ąuestioni che riguardavano il cattolice- 
simo nelle Isole łonie ed anche neirisola di Malta. Gia il 5 aprile 
1820 egli ebbe Tidea di un colloąuio col Cardinale Consalvi. Cosi 
gli scrisse: ( Ł ) «... j'ai, du commencement, fait tousmes efforts 
pour les mettre sur le meilleur pied possible. Mais Votre Eminence 
est parfaitement informee de la grandę jalousie qu'existe entre les 
Eglises Catholiąues et Grecąues, et j'ai rencontre sur ce sujet plus 
de difficultes que sur tout autre, en reglant la Charte Costitutio- 
nelle de ces Etats... cette affaire n'aura jamais un heureux succ&s 
sans que j’ai preablement une Conference avec Votre Eminence... 
je partirai de Maltę vers le commencement du mois de juin, pour 
me rendre a Naples, ... et dela je passerai a Romę, si je ne suis 
pas prevenu que Votre Eminence n'y est pas ». 

Ma soltanto nel gennaio 1821 Lord Maitland ebbe le confe- 
renze col Cardinale Consalvi; dunque non soltanto in un unico 
colloquio, come egli aveva prima scritto, ma in parecchi colloqui 
egli era pronto ad incontrarsi eon il Cardinale Consalvi, per meglio 
conoscere i desideri della Santa Sede. 


f 1 ) Prop.; Isole łonie, v. 5, 272^285^; lettera originale. 
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Abbiamo ancora alcuni biglietti autografi del Lord fra il 9-19 
gennaio 1821 (doc. n. 7), nei ąuali egli chiese il favore di essere 
ricevuto dal Cardinale; ąuesti rispose che intendeva recarsi da lui 
alTAlbergo Europa, ma il Lord non accettó e si recó egli stesso 
al Quirinale; un favore ancor pih grandę chiedeva ancora Lord 
Maitland, di essere cioe ammesso airudienza del Santo Padre, 
Pio VII. Ambedue, il Cardinale Segretario di Stato ed il Papa, utiliz- 
zarono tali prowidenziali incontri per parlare francamente dei di- 
ritti della Santa Sede yiolati, nelle Isole łonie. Particolarmente 
instruttivo & il memoriale presentato dal Cardinale Consalvi a Lord 
Maitland il 14 gennaio 1821 (doc. n. 9). II Cardinale diede un com- 
pendio storico sulla situazione della Chiesa Cattolica nelle Isole 
łonie prima della cessione di ąueste alla Protezione Britannica. 
Poi citando la incoraggiante Proclamazione del Lord Alto Commis- 
sario del 19 marżo 1816 e la lettera rassicurante del Lord al Cardi¬ 
nale in data 10 gennaio 1817, espresse la sorpresa di Sua Santita 
nel costatare che nella Costituzione delle Isole łonie la religione 
cattolica non fosse dichiarata « dominantę » come ąuella greca e 
ąuella anglicana, ma semplicemente protetta. Di fatto poi invece 
che protetta, la Chiesa Cattolica veniva attaccata in varii modi dal 
govemo Ionico che sopprimeva le rendite dei prelati cattolici, limi- 
tandone il versamento solo agli attualmente viventi, impediva la 
sostituzione dei ministri del culto in caso di morte o di ritiro dei 
titolari dal loro ufficio, come e awenuto nel 1818 dopo la morte 
del canonico Giovanni Greco e dopo la rimozione di Costante 
Perretto, proibiva ai sacerdoti cattolici di amministrare i sa- 
cramenti a coloro che dalia chiesa greca passano a ąuella cat¬ 
tolica come viene ordinato dal decreto del Senato in data 30 
luglio 1819, impediva airArcivescovo di Corfh di entrare nella 


sua diocesi, occupava i monasteri e vietava Tingresso nelTi- 
sola ad un cappellano cattolico irlandese che nel 1819 la Santa 
Sede aveva mandato a sue spese per Tassistenza religiosa dei 
militari britannici cattohci i ąuali a causa della diversita di 
lingua non potevano essere assistiti dai greci. II Santo Padre 
faceva osservare che, stando alle normę sancite dalia Costitu¬ 
zione delle Isole łonie, presto i tre mila cattolici, poiche tanti 
ne contavano secondo le informazioni della S. Sede le diocesi di 
Corfh e di Cefalonia, sarebbero rimasti senza vescovo e privi delle 
proprieta ecclesiastiche che eon i titoli piu validi possedevano da 
secoli. 
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Stando cosi le cose il Santo Padre si sentiva obbligato di ri- 
chiamarsi ai sensi di giustizia e di benevolenza deirAugusto Sovrano 
Protettore per ottenere che come gia per tanti secoli la Chiesa 
Cattolica potesse ancora liberamente godere dei suoi diritti e dei 
suoi averi. 

Lord Maitland non rimase sordo a ąuesta autorevole vocedel 
Santo Padre e del Segretario di Stato (doc. n. io), ma si dichiaró 
pronto a partire per Tlnghilterra onde ottenere un cambiamento 
della Costituzione Ionia, in quei punti che erano in contrasto coi 
diritti della Chiesa Cattolica Romana. Cosi si espresse nel suo me¬ 
morandum consegnato il 14 gennaio 1821 al Cardinale Consalvi ( 1 ): 
« A Tegard des Isles Ioniennes le Chevalier Maitland a eu Thonneur 
de faire connaitre a Son Bminence, qu'il a Tintention, avec la 
permission de Sa Majeste qu’il a sollicite(e) et qu , il s'attend a 
recevoir, de se rendre en Angleterre, pour y traiter plusieurs sujets 
importants pour ces Isles, et parmi ceux-la, il se fera un devoir 
de soumettre a la consideration des Ministres de Sa Majeste aucune 
proposition qui sera convenue sur TfCglise Romaine dans les Isles 
Ioniennes, et il croit avec confidence pouvoir se flatter que la Charte 
Constitutionelle de ces Isles pourra se changer de facon de per- 
mettre l’existence permanente au Ueu de la nomination provisoire 
d’un eveque catholique dans ces Isles, et le dit Chevalier croit, 
qu’un etablissement de cette grandeur ( 2 ) pourroit se pratiquer avec 
plus de facilite, qu’un autre d’une plus grandę etendue; car le 
Chevalier ne veut pas deguiser Timpossibilite oh le Gouvemement 
Jonien se trouve de nourrir un pareil etablissement de ces fonds. 
Neanmoins quoique celle-ci Topinion du Chevalier qu’il a expliquee 
tres librement, il ne veut pas en aucune maniere gener la demarche 
que le Cardinal Secretaire d'fCtat jugera la meilleure a adopter et 
qui pourra selon Topinion de Son Bminence conduire avec plus de 
facihte au but propose ». 


( Ł ) Prop., Isole łonie, vol. 5, 325 r -330 r : «Memorandum pour Son 
Ćminence le Cardinal Secretaire d’Ćtat de la part du Chevalier Maitland, 
Romę, le 14 de janvier 1821. II paroit heureusement d’apres les conver- 
sations que le Chevalier Maitland a eu h’honneur d'avoir avec Son Ćmi- 
nence le Cardinal Secretaire d’Ćtat qu'en effet leurs opinions se trouvent 
peu eloigne(e)s, sur les sujets que le dit Chevalier a eu de son devoir de 
traiter avec Son Ćminence ». 

( 2 ) Allusione al Seminario che la S. Sede voleva aprire a Corfu. 
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Nonostante la buona volonta espressa in ąueste righe e nono- 
stante i tentativi di Lord Maitland di apportare un miglioramento 
alla situazione giuridica e pratica del cattolicesimo nelle Isole łonie, 
egli ottenne poco successo. Quando egli mori il 17 gennaio 1824 
a Malta, d'un colpo di apoplessia, lasció al suo successore, il generale 
Federico Adam, un grave compito, che ąuesti esplicó eon migliore 
successo, come adesso vedremo. 

II Cardinale Della Somaglia nuovo Segretario di Stato sotto 
Leone XII rispose il 14 febbraio 1824 (doc. n. 10) al generale Fede¬ 
rico Adam, che gli aveva comunicato la morte di Lord Maitland. 
Da ąuesta lettera elogiativa per la memoria del Lord defunto, ve- 
diamo che ąuesti ritomato a Malta dalTInghilterra doveva ricevere 
una lettera del nuovo Papa che voleva informarsi ąuale fosse stato 
il risultato del suo colloąuio col Sovrano Inglese, a cui egli aveva 
voluto riferire i desideri del suo predecessore Pio VII intomo ai 
diritti della Chiesa Cattolica nelle Isole łonie, manifestatigli a Roma. 
in occasione delle conferenze tra Lord Maitland ed il Cardinale 
Consalvi (morto una settimana dopo Lord Maitland). 

Dopo Tannunzio della morte di Lord Maitland il Cardinale Del¬ 
la Somaglia raccomandó in nome del Santo Padre al generale Adam 
la Chiesa Cattolica nelle Isole łonie. Questo Lord che divenne suc¬ 
cessore di Maitland prese a cuore gli interessi dei cattolid. La prova 
evidente di ąuestó suo contegno sono le conferenze che egli volle 
condurre a Roma eon un Incaricato spedale della Santa Sede, cio& 
Monsignore Segretario di Propaganda Piętro Caprano, ardvescovo 
d^conio, il 4-5 dicembre 1826. Possediamo ancora il verbale di 
ąueste conferenze in copia, di indubbia autentidta, conservate nel- 
TArchivio Vaticano e nelTArchmo di Propaganda (doc. n. 11). Fu- 
rono ottenuti ąuesti risultati: 

1. L Ardvescovo di Corfu, ed il Vescovo di Zante si conser- 
vano anche nell ł awenire, Tultimo peró a spese della Santa Sede. 

2. II Capitolo metropolitano colle rendite per sei canonid 
sara conservato; gli altri canonici eccedenti il numero di sei che 
sono ancora in carica, riceveranno le rendite finora godute. 

3. La nomina delTArdvescovo di Corfh e del Vescovo di. 
Zante sono di libera collazione della Santa Sede. 

4. U culto cattolico, il dero, gli individui cattolid avranno» 
la piti ampia protezione. 
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Al riguardo del Seminario non fu ottenuta alcuna promessa 
da parte di Lord Adam. Questi, dietro sua domanda, fu ricevuto 
in udienza dal Santo Padre. 

Le conferenze trovarono, dopo una sollecita lettera di Lord 
Adam (doc. n. 14) e le rispettive lettere del Cardinale Prefetto di 
Propaganda Mauro Cappellari (doc. n. 17) e di Monsignore Caprano 
(doc. n. 15), nelle parti sostanziali Tapprovazione del Santo Padre 
(doc. n. 18), facendo peró alcune osservazioni che Egli stesso aveva 
gia manifestato al Lord Adam in occasione delTUdienza: 1. il culto 
pubblico dei Greci non cattolici ad Ancona non puó essere concesso; 
(doc. n. 18, p. 36520.45), mentre la Chiesa Cattolica desidera che le 
siano conservati i diritti di cui ha sempre goduto a Corfh ed a Zante 
fino alla occupazione francese, la richiesta di una chiesa ad Ancona 
per i greci non uniti riguarda una cosa che non & mai esistita e 
che e contraria alle normę che regolano nello Stato Pontificio il 
culto pubblico delle religioni diverse dalia cattolica; in altre parole, 
mentre la Chiesa Cattolica desidera semplicemente il mantenimento 
dello statu quo dei diritti violati dalia Costituzione, il Govemo 
Ionio richiede la concessione di una cosa mai avuta e contraria 
alle normę che regolano il culto delle religioni non cattoliche; 
2. che sia ristabilito il Seminario. 

Nel senso dei desideri del Santo Padre £ concepito il Messaggio 
di Lord Adam alPAssemblea Legislativa ed anche la risoluzione 
delTAssemblea Legislativa stessa, la quale dichiaró inoltre la con- 
formita della nuova risoluzione colla risoluzione del Primo Par- 
lamento in data del 9 maggio 1817. Furono accolti i seguent* 
punti: 1. Arcivescovo residente a Corfu; 2. Onorario di questo 
Arcivescovo; 3. Capitolo di sei canonici; 4. Vescovo residente in 
Zante. 

Rimasero insoddisfatti i desideri del ristabilimento del Semi¬ 
nario, dei conventi ed altri beni ecclesiastici. Ma e certo che un 
grandę passo avanti fu fatto, grazie al senso di giustizia delle auto- 
rita civili, della vigilanza assidua e strenua del Vicario Generale 
Nostrano a Corfh e del Vescovo di Zante e dei loro sacerdoti e 
fedeli, ed anche del popolo greco non cattolico, il quale non volle 
seguire la voce di alcuni agitatori. Ma il merito prindpale spetta 
ai Papi Pio VII, Leone XII, ai Cardinali Segretari di Stato di 
Sua Santita, Consalvi e Della Somaglia, alla Congregazione di 
Propaganda Fide, soprattutto ai Cardinali Prefetti e Monsignori 
Segretari. 
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Quando dietro rinunda dell’ardvescovo Foscolo, che divenne 
patriarca latino di Gerusalemme, la Santa Sede confidó la dignita 
di ardvescovo a Corfii al Vicario Nostrano, fu giubilo uniyersale in 
un clima di pace. 

II Cardinale Albani, Segretario di Stato, potó comunicare al 
Cardinale Prefetto di Propaganda il 17 giugno 1830 (doc. n. 21): 
degli « omaggi che furono tributati dal Govemo e dal popolo, di 
ogni culto » nel suo solenne ingresso nella sua sede arcivescovile 
di Corfii. U nuovo ardvescovo continuó la sua opera finora eserd- 
tata cosl egregiamente (doc. n. 20) in difesa della verit&, della 
giustizia, della carita, sotto le normę e 1 ’esempio della Santa Se¬ 
de Romana. 


II 

Documenti inediti 

1. 

Lord Maitland al Cardinale Consalyi. 

Corfu, 8 maggio 1816. 

Domanda dd Lord che il nuovo Ardvescovo di Corfii differisca 
il suo arrivo per qualche tempo. 

Prop, Isole łonie, v. 7, 459'; copia; un'altra copia ivi. Acta 1829, 

66 r . 


Eminenza. 

Ho l’onore d’informare V. Em. che coU’ultima yaligia di Otran- 
to mi fu annunziato che Sua Santitó si compiacąue di eleggere un 
ardyescoyo per la cattolica diocesi di ąuesta parte, e che mi per- 
venne .pure una lettera dell’ardvescovo medesimo, relativa all’ele- 
zione di questp prelato. 

E mia ferma massima, come pure del Goyemo che ho 1’onore 
di servire, il proteggere in ogni modo i diritti ed i priyileggi di 
tutte le Chiese e seguendo sempre questo principio, V. Em. sia 

5 Foscolo nominato arcivescovo da Pio VII . 


22 
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io sicura che sara qui prestata tutta Tattenzione alTelezione fatta da 
Sua Santita. 

Mi permetta peró V. Em. di suggerirle che crederei utile di 
grandę maniera, nello stato attuale delle cose di ąuesti Stati, il 
posporre la partenza delT arcivescovo alla volta di ąuesta parte 
I 5 fino a tanto che venga stabilita la Costituzione dei Stati medesimi, 
cosa che non potrą ritardare piu di tre o ąuattro mesi, ma nulla- 
dimeno io assoggetto tutte ąueste considerazioni al giudizio di V. 
Em. 


seguita una petizione personale riguardo alla facilitazione nel- 
l*affare della quarantena solita ad imporsi ai viaggiatori ad Ancona, 
volendo il Lord farę un viaggio in Inghilterra per ma d*Ancona. 

i5 La Costituzione Ionia fu promulgata il 6 decembre 1817. 


2 . 

Cardinale Consalvi al Lord Maitland. 

Roma, 13 dec. 1816. 

Nel caso eventuale che il nominato ardvescovo di Corfii Foscolo 
non fosse persona grata al govemo britannico e che piuttosto 
il yicario generale Nostrano sia desiderato, il Lord viene pre- 
gato di dare un awiso irelativo al cardinale. 

Prop., Acta 1829, 66 r * ** 

Per mezzo del Sig(nore) conte Anastasio de* Padovani ebbi 
Tonore d'inviare a V. Ecc. una mia lettera in data dei 7 settembre, 
nella quale richiamava la di Lei attenzione sulTinvio del nuovo 
arcivescovo eletto da Sua Santita, attese le continue premure che 
5 il S(anto) Padre riceve da cotesti cattolid, ed in vista altresł di 
quanto V. Ecc. si compiacque comunicarmi eon lettera degli 8 di 
maggio. 

Le benefiche intenzioni di S(ua) M(aesta) Britannica e del- 
TEcc. V. a favore dei cattolid di coteste Isole mi assicurano che 
10 Ella impedita nd primi momenti del suo ritomo a Corfh da altre 
gravissime occupazioni non ebbe avuto spazio da occuparsi di que- 
st*oggetto: do non ostante desiderando ardentemente il S(anto) Pa- 
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dre i vantaggi spirituali di cotesti cattolici, io non ho lasciato di 
riandare per me stesso tutti gli ostacoli che potrebbero opporsi al 
felice esito di ąuesto affare, e non potendo prevedere fra le cose 15 
possibili che il caso in cui Taccesso di Monsig(nore) Foscolo a Corfti 
potesse soffrire difficolta per non essere gradita la di lui persona, 
sebbene sia m^ecclesiastico degnissimo, non lasdo di significare con- 
fidenzialmente a V. Ecc., che io non ometterei di procurare che il 
nuovo arcivescovo slnducesse a cedere al suo diritto, lasciando li- 20 
bera la Sede, onde potesse prowedersi di altro soggetto, non senza 
la fondata fiducia che le ottime ąualita di Mons. Foscolo non gli 
facessero di buon gradó anteporre il bene di cotesti fedeli ai suoi 
proprii interessi che anzi avendosi da Sua Santita le piu lusinghiere 
relazioni sul conto di cotesto Sig. canonico Pier Antonio Nostrano 2 5 
vicario generale non lasdo di prevenire 1 'Ecc. V., che nella ipotesi 
da me imaginata, se la persona di detto Sig. canonico non lascie- 
rebbe di prescegherlo, in ardvescovo. 

Persuaso che V. Ecc. vorra rawisare in ąuesta confidenziale 
comunicazione un nuovo argumento della mia particolare fiduda 3 ° 
nella di Eei saviezza, in attenzione di riscontro ecc. 

25 Nostrano diventd arcivescovo di Corfu nel 1830. 


3 - 

Lord Maitland al Cardinale Consalvi. 

. Corfii, 20 gennaio 1817. 

Riferimento alla Costituzione delle Isole łonie che attualmente si 
prepara e che consiglia di ritardare la ąuestione della nomina 
del nuovo ardvescovo. 

Prop., Acta 1829, copia. 

Eminenza. 

Ho avuto 1 ' onore di ricevere la lettera di V. Em: in data 13* 
decembre scorso. Io pósso assicurare V. Em. ch'& stato e Sara 
sempre mio particolare desiderio Teseguire gli ufficj e i doveri an- 
nessi al mio posto si in Malta che in ąueste Isole, in maniera che 5 
incontrare possano, per ąuanto mi si rende lecito il farlo, i desiderii 
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di Sua Santiti, e di sostenere pienamente gli stabilimenti religiosi 
nei loro rispettivi diritti e privilegi. 

Io sono sensibilissimo della bont 4 di V. Em. ed insieme della 
io calda brama ch’Ella ha per gl’interessi della sua religione, rese cor- 
tesemente palesi colla proposizione fatta in riguardo all'arcivescovo 
gi 4 nominato dal Santo Padre e in riguardo al vicario generale ora 
in funzione in queste Isole; ma V. Em. si trova ingannata nel sup- 
porre che vi esista ąualsiasi obiezione, da me conosduta, circa la 
15 persona di Mons. Foscolo; ed 4 giusto che V. Em. yenga informata 
della vera difficoltó che si osta alla suddetta elezione. 

Queste Isole ora erette in uno Stato indipendente sotto la 
Protezione della Grandę Bretagna, giusta il trattato di Parigi, si 
trovano semplicemente sotto un reggimento prowisorio, n£ hanno 
20 ancor una ferma Costituzione. Sembra peró che si consideri in 
ąuesti luoghi come cosa inerente al Govemo che verr& stabilito nei 
medesimi, non il diritto di nominazione, ma qudlo prindpalmente 
della raccomandazione verso il Santo Padre; e sembra universale 
brama nei medesimi che non si debba stabilire definitivamente cosa 
25 alcuna prima della formazione della Costituzione. 

Tale 4 il puro stato della cosa in queste Isole, ed io confesso 
che ogni ragione mi obbliga a credere che sia meglio il non spingere 
pih oltre questa nominazione ed attendere che la cosa venga com- 
binata per mezzo della Costituzione; e mi 4 grato 1 ’accertare V. Em., 
30 ch’io useró di ogni mio sforzo onde questa venga fatta in modo 
che soddisfaccia Sua Santita. 

Io mi lusingo che dd verr 4 in pochissimo tempo effettuato, 
poiche 1 ’organizzazione quale deve stabilire la Costituzione, si trova 
in questo momento in attivit 4 ; e resta non poco in potere di V. 
35 Em. il sollidtamela. 

Io mando i miei dispacd in Inghilterra per la via di Ancona; 
e mi sembra che ultimamente abbia avuto ivi luogo qualche malin- 
teso sul proposito della contumada per parte di qudle locali auto- 
rit4 quali assoggettar[o]no i miei dispaccj a soverchio ritardo. 

4 ° Ho 1 ’onore ecc. 

18 Trattato di Parigi del 5 tum. 1815; primo articolo : « Les Sept Isles 
avec leur dipendances ... formeront un seul Źtat librę et inddpendant *...; 
secondo articolo : « Cet £tat sera płaci sous la-protection exclusive de S. M. 
le roi du Royaume Uni de Grande-Bretagne et d’Irlande et de ses hiritiers et 
successeurs ». 

39 assoggettarano ms. 
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Cardinale Consalvi al Lord Maitland. 

Roma, 11 febbr. 1817. 

Alcune osservazioni intorno ad alcune frasi nella lettera del Lord 

Maitland, del 20 gennaio 1817. 

Prop., Acta 1829, Ó7 v -68 r . 

Col dispaccio dei 20 gennaio V. Ecc. mi assicura che, per 
ąuanto Kila conosce, non esiste alcuna obiezione circa la persona 
di Monsig. Foscolo, ma che sembra che costi si consideri come cosa 
inerente al Governo, che verra stabilito non il diritto della nomina- 
zione, ma ąuella principalmente della raccomandazione verso il 5 
S(anto) Padre (del soggetto a promuoversi airarcivescovado di 
Corfu) e che sembra universale la brama che non si debba stabilire 
definitivamente cosa alcuna prima della formazione della Costi- 
tuzione. 

Debbo far riflettere alTEcc. V. diverse cose che serviranno a 10 
rettificare le idee di codesti Signori che presiedono al Govemo di 
codeste Isole sotto la Protezione della Grandę Bretagna, le ąuali, 
dietro i termini che 1 'Ecc. V. si compiace di riferirmi, non sono 
punto esatte ne conformi ai grandi principii. 

1. Non puó mai riguardarsi come cosa inerente al Governo il 1 5 
diritto neppure di raccomandazione per i vescovadi, giacche la pro- 
vista delle Chiese essenzialmente spetta alla potesta spirituale, la 
ąuale deve esercitarla liberamente, e perció ąualunąue Governo 
gode di qualsivoglia diritto di nomina, di raccomandazione o altro, 
non ne gode che per concessione espressa della S(anta) Sede. 20 

2. E certo in fatto che fin ł ora la S(anta) Sede non ha concesso 
al Governo di Corfh alcun diritto di raccomandazione per ąuella 
Chiesa, e ąuindi fino a che non lo accordi, il S(anto) Padre e libero 
di provederla di quel soggetto che a lui piaccia. 

3. Esso Tha difatti proweduta nella persona di Monsig. Fo- 2 5 
scolo da molto tempo, e Tha proweduta mentre era libero a farlo, 
non avendo concesso alcun diritto di raccomandazione ad alcuno. 


16 Vedi il doc. n° 3 21 - 23 . 
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e ąuindi sarebbe cosa non giusta e di troppo disd(ec)oro alla 
S(anta) Sede se non avesse il suo effetto. 

30 4. Non so quali possano essere le disposizioni del S(anto) Padre 

sulTaccordare o non accordare al Govemo da stabilirsi in Corfti il 
diritto di raccomandazione, ma se mai credesse egli nella sua sa- 
viezza di doverlo accordare, e certo che non potrebbe avere effetto, 
che alla yacanza della Sede. Ma la Sede di Corfii al presente non 
^5 vaca, essendo stata coperta dal S(anto) Padre eon tutte le solite 
solenni formę colla persona di Monsig. Foscolo, e conyerrebbe dun- 
que sempre attendere altra yacanza acció il sudetto diritto di rac¬ 
comandazione potesse avere il suo effetto. 

Quindi qualunque sia per essere il sistema che possa aver luogo 
4 ° in appresso, non posso dispensarmi dal pregare V. Ecc., in forza 
di tutte le sopradette considerazioni, a voler dare tutta la mano 
onde cessino tutte le difficolta che sono frapposte alTaccesso di 
Monsig. Foscolo alla sua Sede di Corfh. 


5 - 

Lord Castlereagh al Cardinale Consalvi. 

London, 21 agosto 1817. 

Assicurazioni favorevoli ai diretti della Chiesa Cattohca da sti- 
pularsi nella nuova Costituzione delle Isole łonie. 

Prop., Isole łonie, v. 4 (verso la fine); copia; una yersione ita- 
liana (fatta a Londra?) & aggiunta, ivi. 


Foreign Office, August 21, 1817. 
Eminence. 

I have rec(e)ived the honor of 
Your Eminence's Letter of the i9 th 
5 of July, in which You acąuaint me 
of the wishes of His Holiness the 
Pope; that his Royal Highness the 
Prince Regent would take the ne- 


Versione italiana, fatta pobabilmen- 
te a Roma, nel 1817. 

Bureau degli Affari Esteri, 21 ago¬ 
sto 1817. 

Eminenza. 

Ho avuto Tonore di ricevere la let- 
tera delTEm. V. in data.dei 19 lu- 
glio, nella quale mi fa sapere le 
bramę di Sua Santita, yale a dire, 
che sua Altezza Reale il Prindpe 
Reggente prendesse le necessarie mi- 


8 Prindpe Reggente Giorgio IV. 
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cessary measures in order that cer- 
10 tain Articles introduced in the new 
Constitution of the Ionian States re- 
specting the state of the Roman Ca- 
tholic Church within that Territory 
may be revised, and rendered morę 
15 conformable to the wishes of the Pa¬ 
pai Govemment, and mor(e) favora- 
ble to the temporal interests of the 
Roman Catholic Religion. 

I have not delayed to make 
20 known Your Bminence’s Commun- 
ication to his Royal Highness the 
Prince Regent, and I hope that ere 
long Your Eminence will have an 
opportunity of conversing directly 
25 with Lieutenant General Sir Tho¬ 
mas Maitland, His Majesty’s Lord 
High Commissioner of the Ionian 
States, who is now in Italy, and 
will be able to explain to Your 
30 Eminence morę satisfactorily than 
it is in my power to do the diffi- 
culties he has had to contend with in 
bringing about the arrangement as 
it (exists now, and also the prov- 
35 isions inserted) in the Constitution 
for the special protection of the 
Roman Catholic Religion. 

I am afraid that it will (be) im- 
possible to obtain the sanction of 
40 these States in whom, as Your 
Eminence knows, is vested the pow¬ 
er of making laws under the sanc¬ 
tion of the protecting power, for 
the nomination of two Roman 
45 Catholic Bishops; there never hav- 
ing been morę then on(e) bishop of 
that religion resident in the States 
sińce the year 1800, and there be- 
ing no intention of appointing one 
50 of the Anglican Church. 

With respect to the public Prov- 
ision which the Legislatiye Assem- 


sure affinchć certi articoli introdotti 
nella Nuova Costituzione degli Sta- 
ti Ionici riguardanti lo stato della 
Chiesa Cattolica Romana in quel 
territorio vengano riveduti o esami- 
nati di bel nuovo, e che sieno resi 
piu conformi alle bramę del Gover- 
no Pontificio e piu favorevoli agrin- 
tetessi temporali della religione cat¬ 
tolica romana. 

Io non ho ritardato di far consa- 
pevole Sua Altezza Reale il Princi- 
pe Reggente della comunicazione 
fattami dali*Em. V., e spero che 
fra breve V. Em. avra 1'occasione 
di abboccarsi direttamente col Luo- 
gotenente Generale Sig. Cavalier 
Tommaso Maitland Commissario 
Supremo di sua Maesta degli Stati 
Ionici, il quale trovasi presente- 
mente in Italia, e sara capace di 
syiluppare airEm. V. eon piu sod- 
disfazione di quello che sta in mio 
potere, le difficolta, colle quali egli 
ha dovuto combattere nelTeffettua- 
re I’ accomodamento come esiste ora, 
ed altresl le previsioni inserite nella 
Costituzione per la Protezione spe- 
ciale della Religione Cattolica Ro¬ 
mana. 

Io terno che sara (im)possibile di 
ottenere la sanzione di cotesti Stati 
nei quali e investita la potesta co¬ 
me 1 ’Em. V. ben sa, di far leggi 
sotto la sanzione della Potenza Pro- 
tettrice, per la nomina di due ve- 
scovi cattolici romani, non essendo 
mai stato piu di un vescovo solo 
di cotesta religione, residente in 
■ ąuelli Stati dalPanno 1800, e non 
essendo alcuna intenzione di costi- 
tuirvi un vescovo della Chiesa An- 
glicana. 

Per ció che riguarda la Publica 
Proyisione che TAssemblea Legi- 


47 A Zanie risiedeva ancora un vescovo. 
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bly may think it necessary to make 
for the maintenance of the Roman 
55 Catholic Church. in the Ionian Sta¬ 
tes, it is quite out of the power of 
this Goyemment to antidpate the 
view they may take of the subject: 
but we have no reason to believe 
60 that they will do anything contrary 
to the spirit of the engagement idto 
which they have entered in the Con- 
stitution Charter, of giving to the 
Roman Catholic Religion special 
65 protection; and I have the gre(a)t- 
est satisfaction [with] in assuring 
Your Eminence that there is every 
disposition (on) t(h)e part of Sir 
Thomas Maitland to secure to that 
70 Church all that may be necessary 
to provide for the adequate exer- 
cise of its religious worship. 

I beg Your Eminence will accept 
the assurance of my high considera- 
75 tion and respect with which I have 
the honor to be 

Your Eminence's 
most obedient 
humble servant 

80 Castlereagh. 


slativa credera necessaria di farę per 
il sostentamento della Chiesa Cat- 
tolica Romana negli Stati Ionici, h 
affatto fuori del Potere di questo 
Govemo di anticipare la mira che 
la stessa Assemblea potrą prendere 
su quest'oggetto. Ma non abbiamo 
ragione di credere che si fara cosa 
alcuna contro lo spirito deiracco- 
modamento da esso adottato nella 
Carta Costituzionale, d'accordare 
cio£ alla religione cattolica romana 
ima protezione speciale, ed io ho 
la piii gran soddisfazione nelTassi- 
curare TEm. V. che vi sia ogni di- 
sposizione dalia parte del Sig. Ca- 
yaliere Tommaso Maitland, d'assi- 
curare cio&, a cotesta Chiesa tutto 
quello che sara necessario di prov- 
vedere per l*adequato esercizio del 
suo culto religioso. 

Pręgo che l'Em. V. voglia accet- 
tare la sicurezza della mia alta eon- 
siderazione e del rispetto eon cui ho 
1’onore di essere 

di V. Em. 

ubb.mo ed um.mo servitore 
Cast[l]ereagh. 


80 Lord Castlereagh , Premier Ministre. 


6 . 

Cardinale Consalyi 

al Cardinale Litta, Prefetto di Propaganda. 

Roma, 6 ottobre 1817. 

Consegna di una copia di lettera del Lord Castlereagh intorno agli 
interessi della Chiesa Cattolica nelle Isole łonie. 

. Prop., Isole łonie, v. 4 (verso fine) lettera originale di Consalyi 
numero del protocollo del Segretariato di Stato di Sua Santitd 
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13 289; in margine: Sigr. Cardinal Litta Pref(etto) della 

S. Cong(regazio)ne di Propaganda (*). 

Dalie Stanze del Quirinale, li 6 ottobre 1817. 

Avendo il Cardinal Segretario di Stato fatto i piti premurosi 
ufficj in nome di Sua Santita al Govemo di S(ua) M(aesta) Britan- 
nica per proteggere gHnteressi della Religione Cattolica nelle Isole 
Ioniche in occasione della nuova Costituzione, ha Tonore di trasmet- 5 
tere airEm. V. per di Lei intelligenza copia della risposta diretta- 
gli da Sua Eccellenza Lord Castlereagh, e eon sentimenti di pro- 
fond'ossequi Le bacio umilissamente le mani. 

u.mo div.mo servitore ver. 

E(ercole) Card(inale) Consalvi. 

(*) Cardinale Lorenzo Litta era Prefetto della Congregazione di Propa¬ 
ganda Fide 1814-1818. 

7 Cioe il doc . n. 5. 


7 - 

Letterine di Lord Maitland al Cardinale Consalvi. 

Roma, 9-10 gennaio 1821. 

Intomo airincontro col Cardinale Consalvi ed intorno airudienza 
Pontificia. 

Prop., Isole łonie, v. 5, 502^502 v ; 504 r -504 v ; 506/. Lettere odginali. 

1. Le Chevalier Maitland a reęu par moyen de Lord Sidney 
Osborne 1’offre obligeante et tres consideree, qu’a faite Son Emi- 
nence Le Cardinal Consalvi de s'entretenir avec lui ce soir. Le dit 
Chevalier est tres penetre de Tattention que Son Eminence a bien 

1 Sopra il Lord Sidney Osborne dbbiamo ancora ąuesto biglietto scritto 
probabilmente dalia mano di Lord Maitland (Prop., Isole łonie, v. 5): 
«Hotel de VEuropę ce 12 de Ianvier 1821. Lord Sidney Osborne a Vhonneur 
de se conformer a la yolontd obligeante du Cardinal Secretaire d'Etat en re- 
mettant a Son Jzminence les noms des personnes ąui accompagnent le Che - 
yalier Maitland, que Son Jzminence a bien voulu lui demander: Lord 
Sidney Osborne, Lord Bingham, Monsieur Brondfoot ». 
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.5 voulu avóir pour lui, et Taccepte avec plaisir, mais sur la condi- 
tion que lui le Chevalier se rendra aupres de son Eminence au lieu 
de lui donner rinconvenient de venir chez lui a THótd. 

Le dit Chevalier donc se trouvera au Palais Quirinal a les śept 
heures ce soir. 

io Hótel de r Europę ce 9 de Janvier 1821. 

Nel margine infeńore (502'): A Son Eminence le Cardinal Con- 
salvi. 


2. Le Chevalier Maitland a Thonneur d'accuser le recette des 
deux lettres de la part de Son Eminence le Cardinal Secretaire 

i 5 d'Etat, et se hate d'y repondre en assurant Son Eminence qu'il 
se rendra au Palais Quirinal Taprós demain (Vendredi) a 11 heures 
pour avoir Thonneur d'etre presente a Sa Saintete. 

Le Cheyalier se flatte d ł avoir Thonneur voir Son Eminence 
demain au soir, si Elle veut bien se donner la peine de se rendre 
20 a 1 'Hótel comme hier au soir. 

Hótel d ł Europe, ce 10 de Janyier. 

Nel margine inferiore (504 v j: A Son Eminence Le Cardinal Se¬ 
cretaire d ł Etat. 

3. Hótel d’Europe, ce 10 de Janyier 1821. 

25 Le Chevalier Maitland trós flatte de la permission d'etre pre¬ 
sente a Sa Saintete, se hate d*en profiter et d ł assurer Son Eminence 
Le Cardinal Secretaire d'Etat qu , il sera pręt a se rendre au Palais 
Quirinal demain a Theure que son Eminence youdra bien lui in- 
diquer. II seroit bien agreable au dit Cheyalier d ł etre permis de 
30 presenter a Sa Saintete le Lieutenant General Cheyalier E(r)schine 
et le Lord Bingham. 

Nel margine inferiore (5o6 r ): A Son Eminence le Cardinal Se- 
<aretaire d'Etat. 
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8 . 

Conferenza del Cardinale Consalvi eon Lord Maitland. 


Roma, 9 gennaio 1821. 


Prop., Isole łonie, v. 5, 494^494*. Copia. 

i a Conf(erenz)a eon Lord Maitland 9 gennaio 1821. 

La Costituzione delle Isole łonie non poteva essere piii fatale 
alla Chiesa Latina. Con ąuesta Costituzione non si riconosce dal 
Govemo Tepiscopato cattolico, e si toglie ogni sussistenza al clero 
per il futuro, non prendendo cura che dei soli individui viventi. 5 
La Chiesa greca al contrario ha molteplicato straordinariamente i 
suoi vescovi, e togliendosi i beni del clero latino, sono stati appli- 
cati a tutfaltro uso che a ąuello cui per giustizia erano destinati. 

La Santa Sede riposava sulle assicurazioni datę da Lord Mait¬ 
land nel Dispacdo del 10 di gennaio 1817 ove si compiacąue di 10 
accertare che avrebbe usato di ogni suo sforzo onde la Costituzione 
fosse fatta in modo da soddisfare Sua Santita. 

La Santa Sede si prestó pure con la piii estesa fiducia ai ćon- 
sigli di Lord Maitland col sospendere Tinvio delTarcivescovo di 
Corfh. 15 

Ma disgraziatamente tutto 6 riescito a danno della Chiesa Cat- 
tolica la ąuale senza un sollecito prowedimento va ad estinguersi 
nelle Isole łonie. 

Si tratta ąuindi di combinare con S(ua) E(ccellenza) il Lord 
Alto Commissario di S. M. Britannica il modo di mantenere nelle 2 o 
Isole łonie la Chiesa Cattolica con quei diritti che senza ingiustizia 
non le si possono togliere. 


1 Conferenza del Cardinale Consalvi . 
16 meglio riuscito. 
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Memoriale del Cardinale Consalvi al Lord Maitland. 

Roma, 14 gennaio 1821. 

Difesa dei diritti della Santa Sede intomo al cattolicesimo delle 

Isole łonie. 

Prop., Isole łonie, v. 5, 5i9 r -524 v . 

D&s 1 'annee 1300 le Saint-Stóge erigea pour les catholiąues 
de Tłsle de Corf(o)u un archeveche, un chapitre de onze chanoines 
avec autant de beneficiaires de residence, et un seminaire pour six 
eteves. Lagenerositede Philippe d'Angioue qui en etait le Souverain, 
donna dans le mois de janvier 1317 a rarcheveque et a son derge 
omnes locos vacuos et incultos in dicta Insula Corphoy, ut possint 
disponere illos in colonias ad suam et successorum sustentationem. 

I/industrie et les soin(s) du derge catholique s'occup£rent au 
defrichement de ces landes et les reduisirent a un etat florissant 
au grand avantage du pays. De lk ils tiroient en trós grandę partie 
leurs rentes qui s'elevoient pour l'ardieveque environ a 3000 ecus, 
pour les chanoines a peu pres a la meme somme, et pour (les) 
benefidaires et le seminaire environ a 2000 ecus. 

Le derge catholique jouissait paisiblement de ses proprietes 
depuis 480 ans lorsque le Gouvemement Democratique de 1 'Isle 
de Corf(o)u en 1797 dedara Propriete Nationale toutes les rentes 
ecdesiastiques du derge latin de quelque denomination qu'dle(s) 
fussent. 


1 Sopra la Storia delle Isole łonie e sotto i Conti d*Anjou vedi A. 
Mus?oxidi, Delie cose Corciresi I, Corfu 1848, 441-453. 

14 Sopra la storia delle Isole łonie sotto i Veneziani vedi Ermanno 
Lunzi, Della condizione pólitica delle Isole łonie sotto U dominio Veneto , 
Yenezia 1858; esiste anche una yersione greca di quel libro sotto U titolo 
IleęL Ti)ę 9coXmxfję KaraoTĆoECoę tfję *EjtTavrjoov Inl 9 Ev8tćav, Atene 1856. 
Spyndion Markos ThEoTokis, ’EveTO%QaTia, (1386-1797), Kerkyra (Corfit) 
1914; sopra i tempi seguenti : Gerasimos E. Maurogiannes, *IaroQia tq>v 
’iomo)v Nrjoa)v aQxofievrj 1797 xal M\yo\joa 1815, 2 vol. Atene 1889; 
sopra tutta la storia delle Isole łonie vedi Ph. BEEElANiTES, *ióvi01 (vfjooi;, 
in Meya^rj śA.A.T)vixr) Łynvnkona%beia XIII , Atene 1930, 77-85. 
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Dans les premiers jours du mois de mars 1799 lorsąue la Place 
•de Corf'o)u se rendi(t) a Tescadre alliee, les Chefs de cette escadre 20 
proclamerent que «tous les individus de quelque religion ou nation 
qu , ils fussent, ainsi tous les habitant(s) de la Ville et Isle de 
•Corf(o)u seroient respectes dans leurs personnes et proprietes ». 

D’aprós ce prindpe la Deputation provisoire du Gouvemement 
rendit au Chapitre et au clerge latin les biens qui leurs apparte- 25 
noient. Mais le Senat qui succeda ensuite a la Deputation provi- 
soire, arreta de nouveau que tous les biens du clerge latin devoient 
etre consideres comme des domaines nationaux et fixa des trai- 
temens au'x) ecclesiastiques. Un tiers des rentes de rarcheveque 
latin fut assigne a rarcheveque grec, et deux tiers furent appliques 30 
a rarcheveque latin qui recevoit un traitement de 8000 francs. 

Les chanoines en recevoient, un de 1200 francs, chaque benefidaire 
recevoit le traitement de 540 francs, et les autres du clerge en 
avoient un de 180 francs. 

A Tepoque oii les Isle's) Ioniennes passerent sous la protec- 35 
tion de S(a) M(ajeste) Britannique, les catholiques de ces Isles 
attendoient a juste titre voir leur sort ameliore. La proclamation 
du Haut Commissaire de S. M. Britannique, le Chevalier Maitland, 
du 19 mars 1816, dans laquelle il etait dit que «*fu e sara sempre 
massima ferma della Politica della Gran Bretagna, e principio in- 40 
variabile della sua condotta ... il sostenere a garantire partico- 
larmente i varj stabilimenti religiosi», leur en donnait le plus fer- 
me espoir. 

Le Saint-Siege avec une confiance sans bomes, dans les prin- 
cipes de justice qui dirigent le Gouvernement de S. M. Britannique 45 
et dans les assurances que presentait la depeche de S(on) E(xcel- 
lence) le Lord Haut Commissionaire en datę du 10 janvier 1817 
au Cardinal Secretaire d'Btat de Sa Saintete, nourissoit le me- 
me espoir. 

Mais quelle dut etre la surprise de Sa Saintete lorsqu , elle lut 5 ° 
dans la Constitution des Isles Ioniennes que la religion catholique 
n'y etait que simplement protegee quoique d ł une manierę parti- 
cultóre, et qu , elle n'etait proclamee au moins egalement dominantę 
que la communion grecque et 1'anglicane. 

Mais dans le fait TEglise Catholique dans les Isles Ioniennes 55 
n'est pas non plus aucunement protegee. Au contraire. Elle est 
attaquee par le Gouvemement Ionien de toutes les manieres, elle 
est poussee vers sa ruinę totale. Est-ce proteger d'une maniere 
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particuli£re 1'Eglise Catholiąue, que d'arreter comme l'a ete dans 
60 la Constitution que le traitement des prelats et dignitaires de l'E- 
glise Catholique privee de leurs proprietes ecdesiastiques ne peut 
etre supporte par 1'Etat, et que les seuls prelats et dignitaires qui 
se trouvent k present en fonction dans leurs eglises dans les Isles 
Ioniennes recevront le traitement pendant leur vie? Apres la mort 
65 de ces prelats et dignitaires il n’y aura plus d’eveque dans les Isles 
Ioniennes, et les catholiques apr£s une possession pacifique de dnq 
si&cles seront prives du secours de la presence de leurs eveques. 

Est-ce proteger d'une manierę particuliere la religion catholi- 
que (la priver) des ecdesiastiques attaches au service de 1'Eglise 
70 Eatine lorsqu'ils viennent de mourir ou cessent de leurs fonctions, 
comme il est arrive en 1818 apr&s la mort du chanoine Jean Greco, 
et apres la remotion du desservant Constant Peretto? De cette 
manierę les catholiques des Isles Ioniennes vont etre prives meme 
de leurs pretręs, et les eglises des desservants. Est-ce proteger 
75 rEglise Latine que d'empecher a ses ministres d'administrer les 
saints sacrem'ents) a ceux qui de la communion greque passent k 
la religion catholique comme le Senat a ordonne dans Tarrete du 
30 juillet 1812. 

Finalement est-ce proteger la religion catholique que d'em- 
80 pecher rarcheveque de Corfo(u) de se rendre a son diocese, que 
d'occuper les couvents des religieux, que de defendre 1'entree dans 
lisie de Corfu a un missionnaire irlandais que le Sain(t) Siśge 
envoyait, a ses depenses en 1819 ^ Corf(o)u pour apporter les 
secours de la religion aux militaires anglais qui se trouvent dans 
85 cette Isle, parmi lesquels il y en a plusieurs catholiques qui a 
cause de la diversite de la langue ne peuvent ni recevoir le sacre- 
ment de penitence ni etre instruits dans les devoirs qui leurs sont 
imposes par la religion qu , ils professent. 

Les catholiques du diocese de Zante se trouvent en generał 
90 sous la meme oppression que ceux du diocćse de Corf (o) u sauf qu'ils 
jouissent encore de la presence de leur eveque. Mais aprós la mort 
de ce Prelat ils se trouveront dans le meme śtat de desolation dans 
lequel gemissent actuellement les catholiques du dioc&se de Corfu. 

Ee nombre des catholiques de Corf (o) u s'el&ve a 2000 a peu 
95 pr£s selon les relations que le Saint-Stóge en a reęues, sans y comp- 
ter ni les militaires ni les employes qui ne sont pas originaires de 


58-59 mćmoire particulier ms. 
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risle; et le nombre de ceux du diocese deZante s'el£ve environ a 700. 

Voila donc trois mille eatholiąues a peu pres qui en peu d'an- 
nee(s) vont se trouver sans eveque et sans aucun des secours spi- 
rituels, qu , ils ont le droit d’attendre. Les voila depouilles de leurs 100 
proprietes ecclesiastiques que 1’Eglise possedoit aux titres les plus 
justes et les plus sacres. Les voila tous exposes a abandonner leur 
religion. 

Le Saint P&re ne pourrait etre plus vivement touche de Tetat 
affligeant de rEglise Catholique dans Les Isle's) Ioniennes, et 105. 
oblige par ses devoir(s) sacres d'aller a son secours, il ne sait 
trouver autre moyen que celui de reclamer la justice et la bien- 
veillance de rAugustę Souverain Protecteur, a fin qu'il daigne faire 
usage de sa puissante influence pour que rBglise Catholiquę dans 
les Stats qui heureusement se trouvent sous son augustę protec- 110- 
tion, puisse librement jouir de ses proprietes et des ses droits, 
comme elle en a joui depuis tant de siedes. 


10. 

Cardinale Della Somąglia Segretario di Stato 
al Generale Adam. 


Roma, 14 febbr. 1824. 

Morte di Lord Maitland; risultato del viaggio di lui a Londra ri- 
riguardo alla Chiesa Cattolica nelle Isole Ioniche non saputo 
ancora. 

Prop., Isole łonie, v. 5, 700 r -70i T . 

A Sua Eccellenza il Sign. Cavaliere Adam Maggior Generale 
Commandante le Truppe di S. M. Britannica negli Stati Uniti delle 
Isole łonie ecc., Corfii. 

14 febbr. 1824. 

II giomo 12 del corrente mi giunse il duplicato della pregiata 5; 
lettera di V. Ecc. in data del 28 di gennaio prossimo passato, alla 
quale mi affretto di dare riscontro. 

Col piii vivo dispiacere io avea gia inteso il luttuosissimo awe- 
nimento della improwisa morte delTonoreyolissimo Signore Cava- 
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io lier Maitland. La di lui perdita mi 6 stata tanto maggiormente 
sensibile in ąuanto che la Chiesa Cattolica in cotesti Stati attendeva 
dalia di lui protezione quei vantaggi ai quali ha fondato diritto di 
pretendere. V. Ecc. non ignora che il Cavalier Maitland si porto 
espressamente a Roma per quest'oggetto nel gennaio del 1821 ed 
15 ebbe diverse conferenze col Cardinale Consalvi, rapitod dalia mor- 
te sette giomi dopo la perdita dello stesso cavaliere. U risultato 
di queste conferenze fu che allorquando egli si sarebbe portatd a 
Londra avrebbe fatto presenti a S(ua) M(aesti) Britannica i diritti 
e i bisogni della Chiesa Cattolica ndle Isole łonie e le avrebbe 
20 esposto i desiderj del Santo Padre Pio VII di gloriosa memoria 
della ragionevolezza dei quali il detto Signor Cavaliere era rimasto 
persuaso. Dopo il ritomo di lui a Malta, mentre il nuovo Sommo 
Pontefice era sul punto di domandargli ragguaglio deiresito delle 
sue premure e mi avea gi k dato Tordine di scrivergli, giunse ą 
25 Roma la dolorosa notizia della sua morte. ^ 

Quindi £ che Sua Santita volendosi prevalere della occasione 
che mi ha somministrato la lettera di V. Ecc., mi ha incaricato di 
pregarlo a yolermi communicare do che possa essere a Sua notizia 
relativamente a questo oggetto, ed a voler, per quanto possa da 
30 Ed dipendere, concorrere ad assicurare il ben essere di cotesti cat- 


tolid in dó che ringuarda Teserdzio della loro religione ed i diritti 


della Chiesa. 


Segue una risposta ad una.petizione personale del Sign . Adam 
intorno alVabbreviazione della ąuarantena ad Ancona . 


10 Maitland morto il 17 gennaio 1824 a Malta. 

15 Vedi i doc. n. 7-9: 

15 Consahi rimasto Segrętario di Stato fino alla morte di Pio VII, 
%diventd sotto Leone XII Segretario dei Brevi e poi Prefetto di Propaganda. 
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II. 

Monsignore Caprano al Papa Leone XII. 

Roma, 3 decembre 1826. 

Udienza Pontificia di Lord Adam. 

Prop., Isole łonie, v. 6, 338- r 338 v ; lettera originale. 

Beatissimo Padre. 

Sir Federico Adams (!) Lord Alto Commissario delle Isole Io- . 
nie desidera di farę i suoi doveri in persona verso la Santita Vostra. 

U sottoscritto arcivescovo d^conio segretario di Propaganda ha 
osato di assicurarlo che potrą ottenere ció ąuesta sera dopo le 5 
ore 24 e gli ha promesso di trovarsi esso alla medesima ora nel- 
Tanticamera della Santita Vostra per informare i camerieri segreti 
della ąualiti e della rappresentanza di Sir Adams onde non abbiano 
difficolta di annunziarlo a Vostra Beatitudine. Quando Vostra San¬ 
tita si degni di approvare ąuanto il sottoscritto ha imaginato, tutto 10 
sara eseguito nella maniera divisata. In ąuesta circostanza pręga 
il sottoscritto la Santita Vostra a volere insistere presso Sir Adams 
perchi voglia trattenersi in Roma tutto quel tempo che sari stret- 
tamente necessario per trattare convenientemente un affare non 
solo interessante, ma assai difficile ed in se stesso e per i principii 15 
del Governo Ionio ed in gran parte del medesimo Sir Adams oppo- 
sti alle nostre sane e vere massime. ij impossibile di conćhiudere 
alcuna cosa, se egli persiste nella massima di partire nel prossimo 
martedi, e se non allunga la sua dimora in Roma per alcufii altri 
giomi. 20 

Intanto il sottoscritto prostrato ai Vostri santissimi piedi im- 
plora TApostolica Benedizione. 

Di Vostra Santita 

Dalia Propaganda 3 decembre 1826 
dev. figlio e fedelissimo suddito 25 

Piętro Caprano 

ardvescovo dlconio Segr. di Prop. 

2 Lord Federico Adam , successore di Lord Maitland, rimase nel suo 
alto ufficio a Corfii fino al 1831. 

26 Piętro Caprano diventd cardinale nel 1826 (in petto fino al 1828). 
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Conferenze fra Lord Adam 
e Monsignore Caprano Segretario di Propaganda 


Roma, 4-5 decembre 1826. 

Archivio Vaticano, Segretariato di Stato, rubrica 280, Propagan¬ 
da, 1826; 

Prop., Isole łonie, v. 6, 420 r -42i r ; copie. 

Conferenze tenute di S(ua) E(cceflenza) Lord Adam Alto Com- 
missario di S(ua) M(aesta) Britannica nelle Isole łonie, e Mgr. Ca¬ 
prano ardvescovo dlconio segretario della S(acra) C(ongrega- 
zione) di P(ropaga)nda autorizzato da Sua Santita a trattare col 
medesimo degli affari ecdesiastici delle Isole suddette. 

N°. 1. 4 decembre 1826. 

I/arcivescovo dlconio segretario della S. C. di Propaganda 
autorizzato da Sua Santita a trattare per gli affari eccl(esiast)ici 
dei cattolici latini nelle Isole łonie eon S. E. Lord Adam Alto Com- 
missario di S. M. Britannica nelle dette Isole, ha creduto in primo 
luogo d’interrogarlo se poteva assicurarsi la conservazione di un 
ardvescovo in Corfit, e di un vescovo in Zante. 

S. E. ha risposto che non vi puó essere difficolta per il mante- 
nimento di un Prelato sotto il titolo di Ardvescovo di Corfh, e 
che se si brama conservare il vescovado di Zante, la spesa non deve 
essere a carico del Govemo Ionio. 

Ha peró S. E. fatto osservare che ha pochissima speranza di 
riusdre nelFaffare, se sua Santita non condiscende che si permetta 
il libero esercizio del culto greco negli Stati Pontificj, ed il diritto 
di sepoltura secondo il rito greco. 

S. E. peró ha manifestato che eon ąueste generiche espressioni 
non slntende che il concedere una chiesa ed un cemeterio ai greci 
in Ancona. S. E. ha insistito fortemente nella osservazione di sopra 
espressa, non ostanti le reflessioni fatte sempre dalTArdvescovo 
d^conio in contrario. 
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Questi articoli compongono il discorso fatto in detto giomo 4 
decembre 1826 dai suddetti personaggi e non possono avere alcuna 
forza obbligante, se non sono approvati da Sua Santita. 

5 decembre 1826. 

Nel prindpio della conferenza rArcivescovo dlconio pręgo 30 
S. E. ad osservare che le sue riflessioni contrarie al concedere ai 
Greci nello Stato Pontificio un cemeterio, non s^ntendono nel senso 
di negare ai medesimi un luogo conveniente per la sepoltura, ma 
solamente nel senso di negare un cemeterio sacro e pubblico. 

S. E. ha quindi convenuto che la nomina delTarcivescovo di 35 
Corfti e del vescovo di Zante e Cefalonia abbia ad essere sempre 
di libera collazione della Santa Sede. 

Riguardo al Capitolo si e stabilito che in appresso i canonici 
non saranno che n(umer)o 6 tra quali si divideranno le rendite di 
cui nel 1822 il Capitolo medesimo era in possesso; che se attual- 40 
mente i canonici viventi eccedessero il n(umer)o di 6, le rendite 
proseguiranno per ora a dividersi secondo il numero in cui preci- 
samente ora essi sono. 

I/Arcivescovo d'Iconio ha fatto istanza per il stabiliment© del 
Seminario Cattólico in Corfii, e S. E. ha risposto che questo rista- 45 
bilimento non era possibile. 

Finalmente essendo prossima Tora in cui S. E. dee partire da 
Roma, la medesima E(ccellenza) S(ua) ha assicurato nei termini 
piu forti la pih ampia protezione tanto al culto quanto al clero 
della Chiesa Cattolica Romana, ed a tutti grindividui che ne pro- 50 
fessano la religione. 

Tutto ció che si trova espresso in questa seconda conferenza, 
non avra alcuna forza, prima delTapprovazione di Sua Santita. 

N°. 2 Articolo segreto. 

Quando Sua Santita lo approvi. Mgr. Arcivescovo d'Iconio 55 
(in) rapporto alTarticoli della nomina delTarcivescovo di Corfft, e del 
vescovo di Zante scriver& tma lettera a S. E. Lord Commissario in 
cui lo assicurera che la nomina non cadra in persona invisa a Sua 
Ecc(elle)nza medesima. 
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Monsignore Segretario di Propaganda Caprano 
al Lord Federico Adam. 

Roma, 5 aprile 1827. 

Caprano propone la continuazione delle trattative intorno alle que- 

stioni della Chiesa Cattolica nelle Isole łonie. 

Prop., Isole łonie, v. 6, 424'. Copia. 

Lettera scritta da Mgr. Caprano Segretario di Propaganda a 
S(ua) E(ccellenza) Sir Federico Adam Lord Alto Commissario di 
S. M. Britannica nelle Isole łonie in Corfft il 5 aprile 1827. 

Avendo io letto nella Gazzetta Straordinaria degli Stati Uniti 
5 delle Isole łonie del giomo 8 marżo il discorso di V. Ecc. tenuto 
in quel giorno medesimo airAssemblea Legislativa degli Stati sud- 
detti, ho avuto occasione di riconoscere eon indubitata certezza il 
Suo ritorno e Tattuale dimora in Corfu. Mi sono quindi affrettato 
a scriverle subito la lettera presente non solo per rinnovarle i 
1Q sentimenti della mia piu vera stima, e pih sincero rispetto che gia 
ebbi Tonore di manifestarle durante il Suo soggiorno in Roma, 
ma anche per riassumere la trattativa su gli affari della Chiesa 
Cattolica in codeste isole; trattativa che attesa la sollecita Sua 
partenza da questa Capitale nel passato mese di decembre restó 
i 5 senza proseguimento, e che sono tenuto sottomettere alla suprema 
considerazione di Sua Santita dopo che sara giunta al suo termine, 
perche si degni palesare il definitivo suo sentimento sulle materie 
che la concernano. 

Sono nella piu grandę fiducia deiresito felice deiraffare, e lo 
20 spirito di conciliazione, per cui oltre i tanti altri pregj luminosi V. 
Ecc. si distingue, mi appresta il piu forte motivo per confermarmi 
nella fiducia medesima. 

Profittando intanto della opportunita colla pifi distinta ed os- 
sequiosa stima mi confermo. 


14 Vedi il doc. n. 12. 



Documenti inediti, n. 14 


359 


14. 

Lord Adam al Cardinale Segretario di Stato della Somaglia. 

Corfh 15 aprile 1827. 

Lord Adam chiede un parere definitivo sopra le trattative fatte 
a Roma fra lui e Monsigiior Caprano. 

Archivio Vaticano, Segretariato di Stato, Estero, rubrica 272; 
lettera originale. 

Prop., Isole łonie, v. 6, 426 r -42Ó v . Copia. 


Nel margine inferiore: His Emin- 
ence The Cardinal Secretary of 
State. 

Corfii, 15 april 1827. 

Eminence 

I had the honor of taking leave 
of Your Eminence at Romę in the 
month of December. I have been 
5 amdously waiting some Communic- 
ation either from Yonr Eminence, 
or from Monsignore Caprano, re- 
specting those points, touching the 
Roman Catholic Church Estab- 
10 lis(h)ment in The Ionian States, 
which wer(e) the subject of discus- 
sion and arrangement betwixt the 
Archbishop of Iconium and Myself 
during my stay at Romę. 

15 Written memorandums of the 
various points agreed upon be- 
tween us were madę at the time. 
They were, as the Archbishop of 
Iconium informed me, to be sub- 
20 mitted to His Holiness. It is neces- 
sary that I should draw Your attent- 
ion to this subject, and to request 
an early communication from You 
upon it, because the sittings of the 
25 Ionian Parliament close on the last 
day of May, and unless I am ena- 


Versione italiana. 

Nel margine inferiore (426*): a 
Sua Eminenza Cardinale Segretario 
di Stato. 

Corfu, 15 aprile 1827. 

Eminenza. 

Dacchfc ho avuto l'onore di licen- 
ziarmi da V. Em. in Roma nel mese 
di dicembre, ho ansiosamente atte- 
so ąualche comunicazióne dalTĘm. 
V.[o] da Mgr. Caprano su quei punti 
relativi allo Stabilimento della Chie- 
sa Cattolica Romana negli Stati Io- 
nii, i quali formarono soggetto di 
discussione e di combinamento fra 
rarcivescovo dTconio e me stesso, 
durante la mia residenza in Roma. 


Meinorandi scritti de' varj punti 
convenuti fra noi sonosi in quel 
tempo fatti. Essi doyeano, siccome 
m'informó l'arcivescovo dTconio, 
sottoporsi a Sua SantitŁ 3$ necessa- 
rio che io chiami Tattenzione di V. 
Em. su questo soggetto, e che io 
chieda ima sua sollecita comunica- 
zione sul medesimo, poichć le ses- 
sioni del Parlamento Ionio chiudon- 
si l’ultimo giomo di maggio, ed a 
meno che io sia in grado di sotto- 


12 Vedi il doc. n . 12. 
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bied to bring this matter befor(e) 
them by the middle of May no ar- 
rangement whatever can be madę 
30 until after tlie lapse of another 
twelvemonth; and I am surę, Your 
Eminence must feel, as I do, that 
it is fully time that all the ąuestion 
connected with the Roman Catho- 
35 lic Church in these Islands should 
be finally settled on a permanent 
basis. 

I do not think it necessary to oc- 
cupy Your Eminence's time with 
40 any recapitulation of the particu- 
lars of the arrangement entered into 
betwixt the Archbishop of Iconium 
and Myself, as they already exist 
in the possession of that Prelat(e), 
45 but I do deem it (is) essentially 
(necessary) that Your Etninence 
should cl(e)arly understand that no 
further Privileges and no greater 
Establishment can be conceded to 
50 the Roman Catholic Church in these 
Islands thanwhat was agreed upon 
in the conferences above referred 
to and that I am totally precluded 
from bringing under the consider- 
55 ation of the Ionian Parliament any 
Proposition to that effect. 

With sentiments of the highest 
respect and consideration I have 
the honor to be 

60 Your Eminence ł s 

most obedient, humble Servant 
Frederick Adam. 


porgli ąuesto argomento verso la 
met 4 di maggio, non potrą farsi 
combinamento di sorta se non che 
dopo il decorrimento di altri dodici 
mesi, e sono certo che V. Em. deve 
conoscere al pari di me che h pie- 
namente tempo che tutte le ąuistio- 
ni connesse eon la Chiesa Cattolica 
Romana in queste Isole sieno defi- 
nitivamente combinate sopra una 
base permanente. 

Non stimo necessario di occupare 
il tempo deirEm. V. eon ąualsiasi 
ricapitulazione di dettagh del com¬ 
binamento fra rarcivescovo d'Ico- 
nio e me stesso, imperochć gi& esi- 
stono in potere di quel Prelato, ma 
stimo essenzialmente necessario che 
V. Em. chiaramente intenda che 
nessun ulteriore privilegio e verun 
piu esteso stabilimento possono con- 
cedersi alla Chiesa Cattolica Roma¬ 
na in queste Isole, di qilelli che 
furono conyenuti nelle surriferite 
conferenze e che mi & totalmente 
precluso 1'adito di portare alFesame 
del Parlamento Ionio qualsivoglia 
proposizione a tale effetto. 

Con sentimenti del piu grandę 
rispetto della piu alta considera- 
zione mi do 1’onore di protestarmi 

Di V. Em. 

u.mo ubb.mo seryitore 
Frederick Adam. 
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15 - 

Monsignore Segretario di Propaganda Caprano 
ał Santo Padre Leone XII. 

Roma, 25 aprile 1627. 

Monsignore Caprano chiede una risposta definitiva circa le confe- 
renze fra lui ed ił I y ord Adam." 

Prop., Acta 1929, 8i r -8i v . Copia. 

Beatissimo Padre. 

Mentre il sottoscritto ardvescovo d ł Iconio segretario della 
S. Congregazione di Propaganda era in aspettazione di risposta ad 
una sua lettera scritta a Sua Eccellenza Sir Friderik Adam Lord Alto 
Commissario di Sua Maesta Britannica in Corfti per proseguire la 5 
trattativa degli affari ecclesiastici delle Isole łonie, la ąuale fu 
incomindata da esso come deputato da Vostra Santita a trattare 
col medesimo in Roma nello scorso decembre, e che poi restó so- 
spesa, in seguito della solledta di lui partenza da ąuesta Capitale, 
si & ricevuto un dispaccio del 15 corrente aprile del medesimo 10 
Alto Commissario, nel ąuale egli espone la necessiti di avere al 
piu presto possibile la comunicazione definitiva su di* ąuanto su 
la detta materia fu trattato eon esso in Roma nelTepo(ca) indicata. 
Imperocchi essendo per chiudersi il Parlamento Ionio r ultimo gior- 
no di maggio, TAlto Commissario dice di avere bisogno di proporre 15 
in esso la comunicazione menzionata almeno drca la meta del me¬ 
desimo mese, altrimenti gli affari della Chiesa Cattolica coli re- 
steranno nelTinfelice stato in cui sono, fino alla nuova apertura del 
Parlamento che accadra dopo un anno. 

L’arcivescovo dlconio pertanto yedendo da una parte Tur- 20 
genza di rispondere, e dairaltra sapendo di non poterlo farę se 
prima non ascolta Toracolo sommo di Vostra Santita sul risultato 
delle conferenze avute coli’Alto Commissario in Roma che furono 
umiliate alla sapientissima considerazione di Vostra Beatitudine, 
ha creduto suo dovere di rappresentarle la situazione della cosa, 25 


20 Vedi il doc . n. 12. 
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essendo pronto, se Vostra Santita il vorra, a portarsi a Suoi Piedi 
prima di sabbato in ąuelTora, e giorno, che giudichera per ricevere 
gli ordini necessarj in proposito. 

Prostrato ąuindi a Suoi Santissimi Piedi implora 1 'Apostolica 
3° Benedizione 

Di V. Santita 

Della Propaganda 25 aprile 1827. 

obb.mo figlio e dev.mo suddito 
Piętro Caprano arcivescovo d’Iconio 
35 Segretario di Propaganda 


16. 

Rescritto del Papa Leone XII a Monsignore Caprano. 

Roma, dopo il 25 aprile 1827. 

II Santo Padre desidera il parere del Cardinale Prefetto di Propa¬ 
ganda Cappellari ed eventualmente anche del Cardinale Ber- 
tazzoli sopra le conferenze avute fra Caprano e I v ord Adam. 

Prop., Acta 1829. 8i v . Copia. 

Rescritto appostovi dalia Santita di Nostro Signore. 

Sara opportuno che Monsignor Segretario comunicando le pre- 
senti carte, delle ąuali ho gia io altra copia, la lettera da lui scritta 
alTAlto Commissario, il Dispaccio ultimo che si accenna dalio 
5 stesso a Monsignore Segretario comunicando, ripeto, tutto e al Car¬ 
dinale Prefetto, e se crede, anche al Cardinale Bertazzoli, come uno 
della Congregazione raccolga il loro parere, concretino ció che cre- 
dono espediente di rispondere per farmelo conoscere venerdi sera, 
che potrą venire airora sohta, onde fissare la risposta da darsi il 
10 dl seguente sembrando che la strettezza del tempo non ammetta 
ulteriore dilazione. 

26 meglio lo vorra. 

2 Segretario di Propaganda Caprano. 

3 carti rns. 

4 AUo Commissario Adam. 

5 Cardinale Prefetto Cappellari , il futuro Papa Gregorio XVI. 

6 Cardinale Bertazzoli prefetto della Congregazione degli Studi, e nteni- 
bro della Congregazione di Propaganda. 
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II Cardinale Prefetto di Propaganda Cappellari 
al Cardinale Giulio Della Somaglia. 

Roma, 28 aprile 1827. 

Preparazione di una nota diplomatica al Lord Adam. 

Prop., Lettere e decreti della S. Congregazione, 1827, 262 v -2Ó4 r . 

Copia. 

Una megliore copia anzi la lettera originale neirArchivio Va- 
ticano, Segr. di Stato, Estero, rubrica 292; la quale prende come 
norma di ąuesta edizione. 

Em. Signore Cardinal Giulio Maria della Somaglia decano del 
Sagro Collegio e Segretario di Stato di Sua Santita, 5 

28 aprile 1827. 

II Cardinale Prefetto della S. Congregazione di Propaganda 
ricevuto che ebbe il pregiatissimo foglio di V. Em. del 23 di aprile 
al quale era accluso il dispaccio di Sua Altezza Sir Friderik Adam 
Lord Alto Commissario delle Isole łonie del 15 del mese suddetto 10 
riguardante la trattativa degli affari ecclesiastici di quelle Isole 
eon esse intrapresa in Roma nel passato decembre da Monsignor 
Caprano ardvescovo d'Iconio segretario della Sacra Congregazione 
di Propaganda deputato specialmente per la trattativa medesima 
dalia Santita di Nostro Signore, lo passo subito al lodato Mons. 15 
arcivescovo. U Santo Padre a cui e stato riferito il contenuto nel- 
1'accennato dispaccio, riflettendo che ora non si tratta se non che 
del proseguimento della trattativa incominciata, ha creduto nella 
sua sapienza che il suddetto prelato la continui, ed ha ordinato 
che scriva egli in quest'oggi una Nota al medesimo su tutto Taffare. 20 

Questa Nota che dentro oggi sara spedita a Corfu, riducesi ad 
esprimere al Lord Alto Commissario il gradimento di Sua Beatitu- 
dine per Tassicurazione della conservazione deirarcivescovato la- 
tino in Corfu e del vescovato in Zante, ad escludere la pretenzione 
di correspettiyita onde yorrebbesi che nei Stati Pontifici, almeno 25 


19 La Nota diplomatica e il doc. n. 16. 
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in Ancona, si conceda una Chiesa ed un cemeterio sagro ai g^ ec * 
non uniti, a manifestare al Lord Alto Commissario la soddisfazn^ 
di Sua Santita perche si 6 dichiarato riconoscersi il diritto di cu:j j a 
Santa Sede da molti secoli e in possesso, di liberamente confei^ re 
30 rarcivescovato, e vescovato gia menzionato di sopra, sicuro pi e ro 
dovendo restare TAlto Commissario che in caso di vacanza la no _ 
mina dei Prelati non cadera in persona ad esso invise, o ai si Uo { 
successori, ad insistere infine, per assicurare una stabile cong:^ 
rendita ai canonici, benefidati, e altri [sagri] ministri della Chiesa 
35 Metropolitana di Corfu, ed a procurarvi il ristabilmento del Se- 
minario. 

II cardinale sottoscritto mentre ha Tonore di rendere infcesa 
V. Em. dello stato tutto della cosa, Le ritoma Toriginale dispaccio 
del Lord Alto Commissario, rinnovandolle le proteste del suo pro- 
40 fondo osseąuio, eon cui bado umilissamente le mani. 

Di V. Em. Rev.ma 
umil.mo div.mo servitor vero 

D. M. Card. Cappellari. 


18. 

Nota diplomatica di Monsignore Caprano 
in nome di Sua Santiti a Lord Adam. 

Roma, 28 aprile 18 27. 

Intomo alle conferenze fra Caprano e Lord Adam 

Prop., Acta 1829, 82 r -82 v . Copia. 

% 

Nota a Sua Eccellenza Sir Friderick Adam Lord Alto Comtriis- 
sario di Sua Maesta Britannica nelle Isole łonie, 28 aprile 1827. 

II sottoscritto arcivescovo d^conio segretario della S. Congre- 
gazione di Propaganda Fide deputato dalia Santita di Nostro Si- 
5 gnore Papa Leone XII a trattare eon Sua Eccellenza Sir Friderick 
Adam Lord Alto Commissario di Sua Maesta Britannica nelle I&ole 
łonie su gli oggetti riguardanti la Chiesa Cattolica Romana nćU e 
Isole łonie medesime ha sottoposto alla considerazione della S^ n ' 
tita Sua le conferenze che su ąuegli oggetti si erano tenute in Rotna 
10 eon la lodata Eccellenza nei giomi 4 e 5 decembre 1826, per senti^ 16 



Documenti inediti, n. 18 


365 

la suprema sua decisione come espressamente si era convenuto nelle 
indicate conferenze. Relativamente pertanto alle cose in allora trat- 
tate rarcivescovo giusta la mente di Sua Beatitudine deve parteci- 
pare a Sua Eccellenza ąuanto siegue. 

II Santo Padre eon vero gradimento da ąuelle conferenze ha 15 
raccolto Passicurazione, che si conseryera il cattolico arcivescovato 
latino, di Corfu, ed il vescovato latino di Zante. Non ha potuto 
peró non sentire eon dolore che yorrebbesi quasi far dipendere que- 
sta conservazione delTantico stato delle cose dalia condizione, che 
si permetta il libero pubblico esercizio del culto greco non unito, 20 
ed il diritto di sepultura secondo il medesimo rito greco negli Stati 
Pontifici, ed almeno in Ancona. II Santo Padre non potrebbe ade- 
rire a questa richiesta senza operare contro le massime ed i principii 
che costantemente hanno diretto la Santa Sede. DalTaltra parte il 
govemo Ionio non puó affaedare neanche alcun diritto di corre- 25 
spettivita riguardo a questi affari. Sua Santita domandando la con- 
servazione dei menzionati ardvescovato ed vescovato non richiede 
se non che sia conservato quello stato di cose di cui la Chiesa 
Cattolica ó in possesso da molti secoli. Al contrario la richiesta del 
Govemo Ionio ha per oggetto il conseguimento di una cosa del 30 
tutto nuova, e sconosduta nella serie delle Pontificie concessioni. 

Or siccome non puó esseryi correspettiyita veruna fra chi reclama 
unicamente la conseryazione del suo antico stato e chi aspira ad 
ottenere nuovi yantaggi, Sua Santita e nella pih grandę fiducia che 
Sua Eccellenza TAlto Commissario nella Sua sayiezza facilmente 35 
riconoscera quanto sia giusto il desistere dairaccennata richiesta. 

Su questo proposito peró il Santo Padre nuovamente conferma dó 
che in voce manifestó al L,ord Alto Commissario, allorche eon si 
grandę piacere lo accolse in persona, e che gli fu poi ripetuto dal- 
l'arcivescovo d^conio nella seconda conferenza, cioe che non si 40 
intende per qtiesto di priyare i Greci j che muoiono negli Stati Pon¬ 
tifici, di un luogo decente per la loro sepultura, giacche non con- 
cedendosi ai medesimi un cemeterio sagro e pubblico si accordera 
ad essi cioe che in questo oggetto si accorda alle altre nazioni 
separate dalia Santa Sede. 45 

Con sommo piacere Sua Beatitudine ha veduto che sia ricono- 
sciuto il diritto di cui e gia da molti secoli in possesso la Santa 
Sede di conferire liberamente Tarciyescoyato di Corfu, ed il vesco- 
vato di Zante, e Sua Santita conchiudendosi questa trattativa fara 
assicurare Sua Eccellenza che in caso di yacanza o delTarcivescova- 50 
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to di Corfu, o del vescovato di Zante la nomina dei nuovi Prelati 
non cadra in persone invise a Sua Eccellenza medesima o ai suoi 
successori. 

Sebbene il numero di sei canonid della metropolitana di Corfu 
55 sembri meschino, comparativamente al numero antico del Capitolo 
medesimo, che non era minore di undici, tuttavia il Santo Padre 
non si oppone a ąuesta riduzione nella ferma persuasione che sara 
loro assegnata una congrua rendita come anche ai beneficiati, ed 
altri ministri sagri per il decoroso servizio di ąuella Chiesa. 

60 Finalmente valuta moltissimo Sua Santita Tassicurazione data 
dal Lord Alto Commissario nel fine della seconda conferenza nei 
termini i pih forti eon cui si garantisce la pih ampia protezione 
tanto al culto ąuanto al clero della Chiesa Cattolica Romana, ed 
a tutti gli Individui che ne professano la religione. 

65 Coerentemente a tale assictlrazione ha ogni fondamento il San¬ 
to Padre per sperare che sara ristabilito il Seminario tanto necessa- 
rio per la educazione ed istruzione dei chierici, che sara proweduto 
stabilmente al mantenimento delle chiese, e che la cattolica reli¬ 
gione rivedra nelle Isole łonie ristabilito ció che la riguarda nel- 
70 Tordine dovuto. 

Tali sono i sentimenti che per parte di Sua Santita dovea 
esprimere rapporto agli affari ecdesiastid delle Isole łonie a Lord 
Alto Commissario Sir Frideri 'c k Adam rarcivescovo dTconio il 
quale ha Tonore di rinnovare al medesimo in ąuesta opportunita 
75 i sentimenti della sua pih distinta ed osseąuiosa stima e rispetto. 


ag. 

Risoluzione delP Assemblea Legislativa delle Isole łonie* 

Corfu, 29 maggio 1830* 

Prop., Isole łonie, v. 7, ąą 6 v - 4 ą 6 v ; anche 462'. Copia. 

Benche la risoluzione esista anche in stampa, giudico utile di 
pubblicarla fra i documenti inediti, essendo la stampa assai rara. 

Risoluzione. 

Nella Nobilissima Assemblea Legislativa che stabilisce defini- 
tivamente ció che riguarda la Chiesa Cattolica Romana in ąuesti 
Stati. 
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Corfti, 29 maggio 1830. 

Eetto il Mesaggio di S(ua) E(ccellenza) il Eord Alto Comissario 
del Sovrano Protettore, colla ąuale partecipa alTAssemblea ąuanto 
venne cpncertato colla Corte di Roma circa il Capo della Chiesa 
Latina in ąuesti Stati ed oggetti relativi; 

osservata la risoluzione del Primo Parlamento in data 9 mag¬ 
gio 1822 sulla base della ąuale ebbero luogo le trattative ora por- 
tate alle considerazioni delTAssemblea; 

visto che ąuanto fu concertato dalia Corte di Roma risulta 
perfettamente analogo allo spirito della succitata Risoluzione del 
Primo Parlamento, e decoroso pel Governo degli Stati Ionj. 

E risoluto 

i°. II Capo della Chiesa Cattolica Romana in ąuesti Stati por- 
terk la dignita arcivescovile, e risiedera in Corfii. 

2°. I/onorario delTarcivescovo non eccedera ąuanto viene pre- 
sentemente corrisposto per la Sede Episcopale Eatina in ąuesti 
Stati. 

3°. II Capitolo di Corfu non potrą oltrepassare il numero di 
sei canonici. 

4 0 . Saranno ripartite fra il Capitolo le rendite che esso posse- 
deva nel 1822. 

Potrą risiedere neirisola di Zante un Vescovo di rito latino; 
ben inteso peró che il Govemo Ionio non sara minimamente gra- 
vato pel mantenimento di ąuesto Prelato. 

Per ordine della nobilissima Assemblea I y egislativa 

Spiridion Dallada 

Interino Segretario delTAssemblea I y egislativa. 


7 Vedi il doc . n. 12. 

24 II Vescovo di Zante fu dunąue privato delle sus rendite . Uorigine 
di ąueste rendite risale alla donazione generosa dei principi di Tochis, 
despoti e padroni delVIsole di Zante e Cephalonia (cf. Moroni, Dizionario 
di erudizione storico-ecclesiastica. III , Venezia 1861, 398). Ho veduto ąneora 
nel 1931 nell*archivio di Zante la pergamena greca della donazione del Conte 
Riccardo Ordoni, Signore di Cephalonia che conferma le possessioni della 
Chiesa Cattolica di Zante (luglio 1264). Vedi D. A. ZakyTHENOS, To 
xTr^iaTo?wóyiov Tfję tamvixfję e;uo)cojci)ę Ke<paX?»T|Yiaę xal Zav.\»vflov xaTa tóv 
ly aluiva, nella rivista V (1932) 323-333. 
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20 . 

Nosttano arcivescovo di Corfu al Cardinale Cappellari 
Prefetto della S. Congrecazione di Propaganda. 

Corfii, 7 giugno 1830. 

Intomo al Seminario, al numero dei canonici, alTabitazione del- 

rArcivescovo. 

Archivio Vaticano, Segretariato di Stato, rabrica 292, Propa¬ 
ganda. 

Copia di lettera scritta alla S. Congr. di Prop(aganda) da Mgr. 
Arcivescovo di Corfii in data 7 giugno 1830. Questa lettera fu man- 
data in copia dal cardinale Cappellari il 12 giugno 1830 che sotto- 
scrisse la lettera accompagnante di mano propria. 

Mi fo dovere di umiliare a V. Em. Rev.ma le risoluzioni ch’eb- 
bero luogo nel Parlamento intomo ąuesta Chiesa Cattolica. Nel- 
rultima sessione del Parlamento S(ua) E(ccellenza) Lord Alto Com- 
missario per togliersi dalii dibattimenti del Senato, spedi per mes- 
5 saggio al Corpo Legislativo il Bill relativo alle cose nostre, il tenore 
del ąuale e che vi sara un ardvescovo latino in Corfu e che avra 
per suo appuntamento ąuanto li fondi delTIsola di Zante e Cefa- 
lonia contribuivano al vescovo del Zante, ąuale se la Santa Sede 
volesse conservarlo, dalia stessa verra proweduto e che il numero 
10 de' canonici pensionati verra limitato a sei soli. 

Non si tosto venni informato della definitiva sanzione del Bill, 
che mi recai da S(ua) E(ccellenza), e mi permisi di supplicarlo di 
prendere in considerazione la indispensabile necessita di riavere 
Tantico Seminario per Teducazione de giovanetti che s'iniziano nel 
i 5 santuario. Mi rispose egli che le proposizioni da lui lasdate nel 
1826 alla S. Cong(regazion)e di Propaganda furono precise, e che 
ąuindi il Govemo Ionio non puó addossarsi un tale incarico; peró 
che ove la Sag(ra) Cong(regazio)ne voglia esser utile e benefica a 
ąuesta Chiesa, puo erigerlo e dotarło. 

20 Mi son fatto pur dovere d'osservare a S(ua) E(ccellenza) vo- 
lendo conformare il clero come lo era nel 1822: in ąuelTepoca erano 


1 Vedi il doc. n. 19. 
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otto o nove canonici, oltre un numero di mansionari, chierici, ed 
organista; per modificare la risoluzione. 

Spargendosi varie voci sul locale che mi sarebbe assegnato, mi 
permisi di chiedergli il convento del Tenedo, ma egli mi fece ri- 25. 
flettere che abbisognava di dispendioso ristauro, e che altronde 
non mi era conveniente, che ąuindi pazientassi alcun poco, e che 
mi sarebbe assegnato un pift conyeniente alloggio. 


21. 

II Cardinale Segretario di Stato Albani 
al Cardinale Cappellari Prefetto di Propaganda. 

Roma, 17 giugno 1830 

Solenne ricevimento del nuovo Ardvescovo di Corfii, Nostrano, da 
parte delle autorita e del popolo. 

Prop., Isole łonie, v. 7, riferimento al numero di protocóllo del. 
Segretariato di Stato 65 829. Nel margine inferiore: Sig. Card. 
Prefetto della S. C(ongr.) di Propaganda, eon f(ogli)o. 

Dalie Stanze del Quirinale li 17 giugno 1830. 

Sebbene TEm. V. sia gia pienamente istruita degli onori ren- 
duti al nuovo arcivescovo di Corfii Mgr. Nostrano ąuando giunse 
a ąuella citta, e degli omaggi che gli furono tributati dal Governo, 
e dal popolo di ogni culto, dee nompertanto il sottoscritto ai ri- 5. 
guardi di competenza la comunicazione del rapporto che ne riceve 
dal Console Pontifido. Ha ąuindi Tonore di acduderle il correla- 
tivo dispaccio... 

G(iuseppe) Card. Albani. 


4 Lord Adam scrisse al Cardinale Cappellari Prefetto di Propaganda 
il 15 settembre 1829 (Prop. t Isole łonie , v. 7 29i r -293 v ); « The nomination 
which His Holiness proposes to make of Canonico Nostrano to the Arch- 
bishoprie of Corfu will certainly be satisfactory to me as his Matesty s 
Lord High Commissioner , and I have no doubt such nomination will be 
acceptable to the Ionian Gouvernment , as it is madę in conformity to the Pnnc- 
iple agreed upon in my Conferences with the late Archbishop of Iconium 
(now Cardinal) ». 
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20 . 

Nosttano arcivescovo di Cotfu al Cardinale Cappellari 
Prefetto della S. Congrecazione di Propaganda. 

Corfii, 7 giugno 1830. 

Intomo al Seminario, al numero dei canonid, alTabitazione del- 

rArdvescovo. 

Archivio Vaticano, Segretariato di Stato, rubrica 292, Propa¬ 
ganda. 

Copia di lettera scritta alla S. Congr. di Prop(aganda) da Mgr. 
Ardvescovo di Corfii in data 7 giugno 1830. Questa lettera fu man- 
data in copia dal cardinale Cappellari il 12 giugno 1830 che sotto- 
scrisse la lettera accompagnante di mano propria. 

Mi fo dovere di umiliare a V. Em. Rev.ma le risoluzioni ch’eb- 
bero luogo nel Parlamento intomo ąuesta Chiesa Cattolica. Nel- 
1 ’ultima sessione del Parlamento S(ua) E(ccellenza) Lord Alto Com- 
missario per togliersi dalii dibattimenti del Senato, spedl per mes- 
5 saggio al Corpo Legislativo il Bill relativo alle cose nostre, il tenore 
del ąuale & che vi sara un ardvescovo latino in Corfu e che avra 
per suo appuntamento ąuanto li fondi delTIsola di Zante e Cefa- 
lonia contribuivano al vescovo del Zante, ąuale se la Santa Sede 
yolesse conservarlo, dalia stessa verra proweduto e che il numero 
10 de* canonid pensionati verra Umitato a sei soli. 

Non si tosto venni informato della definitiva sanzione del Bill, 
che mi recai da S(ua) E(ccellenza), e mi permisi di supplicarlo di 
prendere in considerazione la indispensabile necessiti di riavere 
Tantico Seminario per Teducazione de giovanetti che s’iniziano nel 
i 5 santuario. Mi rispose egli che le proposizioni da lui lasdate nel 
1826 alla S. Cong(regazion)e di Propaganda furono predse, e che 
ąuindi il Govemo Ionio non puó addossarsi un tale incarico; peró 
che ove la Sag(ra) Cong(regazio)ne vogha esser utile e benefica a 
ąuesta Chiesa, puo erigerlo e dotarło. 

20 Mi son fatto pur dovere d'osservare a S(ua) E(ccellenza) vo- 
lendo conformare il dero come lo era nel 1822: in ąuelTepoca erano 


1 Vedi il doc. n. 19. 
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otto o nove canonici, oltre un numero di mansionari, chierid, ed 
organista; per modificare la risoluzione. 

Spargendosi varie vod sul locale che mi sarebbe assegnato, mi 
permisi di chiedergli il convento del Tenedo, ma egli mi fece ri- 25. 
flettere che abbisognava di dispendioso ristauro, e che altronde 
non mi era conveniente, che quindi pazientassi alcun poco, e che 
mi sarebbe assegnato un piti conyeniente alloggio. 


21. 

II Cardinale Segretario di Stato Albani 
al Cardinale Cappellari Prefetto di Propaganda. 

Roma, 17 giugno 1830 

Solenne ricevimento del nuovo Ardvescovo di Corfh, Nostrano, da 
parte delle autorita e del popolo. 

Prop., Isole łonie, v. 7, riferimento al numero di protocollo del 
Segretariato di Stato 65 829. Nel margine inferiore: Sig. Card. 
Prefetto della S. C(ongr.) di Propaganda, eon f(ogli)o. 

Dalie Stanze del Quirinale li 17 giugno 1830. 

Sebbene TEm. V. sia gia pienamente istruita degli onori ren- 
duti al nuovo ardvescovo di Corfh Mgr. Nostrano ąuando giunse 
a ąuella dtta, e degli omaggi che gli furono tributati dal Govemo, 
e dal popolo di ogni culto, dee nompertanto il sottoscritto ai ri- 5; 
guardi di competenza la comunicazione del rapporto che ne riceve 
dal Console Pontificio. Ha ąuindi Tonore di accluderle il correla- 
tivo dispaccio... 

G(iuseppe) Card. Albani. 


4 Lord Adam scrisse al Cardinale Cappellari Prefetto di Propaganda 
il 15 settembre 1829 (Prop., Isole łonie , v. 7 29i r -293 v ); « The nomination 
which His Holiness proposes to make of Canonico Nostrano to the Arch- 
bishoprie of Corfu will certainly be satisfactory to me as his Majesty r s 
Lord High Commissioner , and I have no doubt such nomination will be 
acceptable to the loniań Gouvernment , as it is madę in conformity to the Princ- 
iple agreed upon in my Conferences with the late Archbishop of Iconium 
(now Cardinal) ». 
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De nova legislatione matrimoniali 

orientali 


Die 22 februarii huius anni quinque anni elapsi sunt ex quo 
an. 1949 Motu Proprio « Crebrae allatae sunt» (*) Ecclesiis Orien- 
talibus nova disciplina sacramenti matrimonii data erat, a die 
2 maii eiusdem anni vim obtinens et ablrinc pro omnibus Orien- 
talium Ecclesiarum fidelibus obligatoria. Legislatio haec, prae- 
sertim inter Orientales magna cum laetitia salutata, seriem com- 
mentariorum provocavit non parvam inter quae duo quoque ma- 
nualia ( a ). Ex alia parte varia dubia post publicationem eius exorta 
legislatori occasionem praebuerunt responsa relativa edendi et 
sic maiorem claritatem legibus ipsis tribuendi. Hinc forte non 
absque re erit in ęonspectu ąuodam synthetico puncta principa- 
liora et characteristica legislationis huiusmodi in statu eius ac- 
tuali percurrendi pertractandique. 


( 1 ) AAS, 1949, pp. 89-119; dtatur MP. 

( 2 ) Haec saltem yidere potuimus: P. Gai/TiER, Le mariage. Disci - 
pline orieniale et discipline occidentale, Beyrouth, 1950; A. Coussa, Epi¬ 
fanie praelectionum de turę ecclesiastico orientali , t. III, De matrimonio, 
Roma 1950; Ae. Herman, Adnotationes ad motu proprio « Crebrae al¬ 
latae sunt », in « Periodica », 1949, pp. 93-125; C. De Ci,ERCQ, Un nou- 
veau droit canoniąue oriental, in Archives d'histoire du droit orientale , 
J 949» PP* 205-248; Idem, Le nouveau droit canoniąue oriental , in Revue 
de droit canoniąue , 1952, pp. 195-239; Pujoe C., El Motu proprio « Crebrae 
allatae sunt », in Estudios Ecclesiasticos, 1949, pp. 307-330; A. WUYTS, 
Le nouveau Droit matrimonial des Orientaux t in Nouvelle Revue Thśolo- 
giąue, 1949, pp. 829-839; ST. C. Gui<ovich, The Motu Proprio « Crebrae 
Allatae », in The Jurist , 1950, pp. 234-256; A. ScheuERMANN, Das Ehe - 
recht der Orientalischen Kirche, in Theol. Quartalschrift, 1950, pp. 407-31; 
1951, 61-76; Komap M., Tlodpyotcue npaeo cxidhboi IJepfceu (Ius matrimoniale 
pro Ecclesia Orientali), in Jloeoc, 1950, pp. 33-42, 119-122, 186-193, 264- 
268; 1951, 52-58, 174-179, 254-261; 1952, 20-26, 186-193, 252-259; 1953* 
22-28, 92-99, 169-177. 
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Primum quod generaliter novam legem legenti occurrit est 
similitudo magna, ne dicam uniformitas, novi iuris orientalis cum 
iure Codicis IC. Et revera ex 131 canonibus 67 identici omnino cum 
canonibus Codicis apparent ( l ), alii 34 nonnisi leves ąuasdam cor- 
rectiones philologicas vel terminologiam differentem ostendunt ( a ). 
Notandum tamen Hanc uniformitatem certo ąuodam sensu in- 
tentam fuisse ut ex litteris Card. Petri Gasparri, Praesidis tunc 
temporis Commissionis Codicis Orientalis praeparandi, die 15 sept. 
1930 datis patet. Nam ipse «ob oculos habitis facilitate et fre- 
ąuentia necessitudilium, quas orbis terrarum populi et nationes 
ob nostrae aetatis expeditissimum commeatum inter se nectunt,... 
sacros Orientalis Ecclesiae Pastores consulebat, ab iisdem petens 
an in expletionem optatorum multis e locis Apostolicae Sedi 
explicatorum expedire videretur, ut, quod fieri posset, ecclesia- 
stica disciplina ad matrimonialia impedimenta et ad formam in- 
eundi nuptialis foederis pertinens unius tenoris redderetur; idque 
poscebatur, quia ob memoratam eundi et remeahdi facilitatem 
crebriores habebantur inter homines mixti ritus nuptiae necnon 
eo proposito, ut incertitudines de matrimoniorum validitate, eo- 
rum sanctitati nocentes, penitus auferrentur». Responsaque fere 
cuncta affirmativa erant ( 8 ). Quoad cetera vero capita quae e 
CIC desumpta sunt difficultas non habebatur sive quia ius di- 
vinum continebant ideoque necessario identicum, sive alias normas 
utiles ąuibus Orientales hucusque carebant ( 4 ). 

Tamen, ut ex eisdem litteris patet, non de suppressione 
omnium differentiarum inter utramque disciplinam agebatur; imo 
• haec apparere debebat sive in forma sive in substantia, et de facto 
manifesta est, ut statim dicemus (*). Quae distinctio apparet iam 


P) Can. 1-3, 5, 8, 19, 23, 25, 28, 30, 44, 57-59, 61, 65, 69, 73, 75-77, 
79, 84, 96, 99-102, 105-110, 112, 114-116, 119, 122-126, 129, 131. Cfr. 
• De Ceercq, o. c., 1952, p. 198. 

( a ) Can. 9-11, 15, 17, 18, 20, 2i, 24, 26, 29, 33, 39, 41, 42, 51, 53, 
55, 56, 64, 74, 78, 89, 91, 93-95, iii, 113, 117, 118, 121, 127, 128. Cfr. 
. ibidem. 

( а ) ar. MP, Praefatio. 

( 4 ) Cfr. Herman, o. c., p. 94. 

( б ) Cfr. litteras citatas: « Anche in questa occasione, per quanto 
~ superfłua, si vuole notaie e ripetere che la Commissione, sulle orme co- 

stanti della S. Sede, tiene alla distinzione fra Oriente ed Occidente; dovra 
quindi tale distinzione apparire manifesta dalia Codificazione, la quale 



373 


De nova legislatione matrimoniali orientali 

aliąuomodo in ipsa terminologia: eparchia. Hierarcha, Syncellus 
etc. loco dioecesis, Ordinarii, Vicarii gen., Professio maior, minor 
loco sollemnis et simplicis. Magis vero adhuc ex ipsis normis, 
quae substantiam iuris continent, ut de sponsalibus (can. 6, 7), 
de dispensationibus ab Hierarchis et Patriarchis concedendis 
(can. 32), de impedimentis voti, disparitatis cultus, consanguini- 
tatis, affinitatis, cognationis spiritualis; de exclusione matrimonii 
per interpretem et sub conditione; tandem de omnibus quae cum 
forma connexa sunt. 

Attendendo igitur ad notas characteristicas novae legisla- 
tionis, primae notandae sunt normae ad sponsalia spectantes. 
Sponsalia quod attinet non una erat Kcclesiarum Orientalium di- 
sciplina. Dum nempe aliae traditionem sectantes, ut v. g. variae 
ex Byzantinis, ritum sponsalium cum ritu matrimonii coniunge- 
bant (Graeci, Russi etc.), aliae sponsalia privata introduxerunt 
(Rumaeni), aliae iterum disciplinam latinam observabant (ut Ru- 
theni, Maronitae etc.). Et eadem varietas quoad vim sponsalium 
effectus producendi notatur, quae vel solis sollemnibus (Armeni), 
vel quibusvis, modo validis, sponsalibus agnoscitur (Syri, Copti 
etc.). 

Quae omnia nunc ad uniformitatem redacta sunt. Et primo 
quidem praescribitur forma communis omnibus ad validitatem 
sponsalium necessaria, consistens in eo quod sponsi futuri ea 
« coram parocho aut loęi Hierarcha aut sacerdote cui ab alteru- 
tro facta sit facultas assistendi» concludere (can. 6), ab iisque 
« benedictionem in libris Uturgicis praescriptam, si ius particulare 
id ferat» accipere debent (can. 7). Hoc ultimum, ut patet, ad 
liceitatem tantum. Competentes ad munus huiusmodi testis qua- 
liticati sunt parochus etc. qui matrimonio valide ad norman can* 
86-87 assistunt (can. 6, 2, i°), quique sponsalia facta adnotare 
in libris respectivis debent (ib. n. 2). Sponsalia sic contracta, in 
casu inadimpletionis, nonnisi actionem «ad reparationem dam- 
norum, si qua debeatur » (ib. par. 3) producunt, similiter ac in CIC. 


non solo nella forma e nelle versioni che saranno autorizzate, dovr& es- 
sere orientale, ma anche nella sostanza. Distinzione non h dwisione, ma 
uniłd: e l’unit4 h per il bene, nelTinteresse, come degli Orientali, cosi 
di tutti, perchfe riverbero della nota data dal divino Fondatore alla Sua 
Chiesa, una e santa », cfr. Coussa, o. c., p. 6, nota 1. 
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Haec schematica expositio ritus sponsalium in novo iure 
primo manifestat horami characterem religiosum, et liturgicum 
in coinparatione cum sponsalibus latinis, scripto factis, potiusąue 
notam iuridicam prae se ferentibus. Secundo apparet in eis in- 
tentio libertatem protegendi respectu futura matrimonii, suppri- 
mendo omnes alios effectus quos sponsalia antea producebant, 
ut v. g. impedimentum impediens (apud Byzantinos, Armenos, 
Syros), affinitatis (Melchitae, Armeni), publicae honestatis (Copti 
etc.), sic momentum sponsalium ad magis rectam et hodiemis 
circumstantiis congruentem positionem reducendo. 

Matrimonio in iure latino ordinarie publicationes praemitti 
debent, ad certitudinem de libertate sponsorum ab impedimentis 
obtinendam. Idem observatur apud plures Ecclesias Orientales (Ru- 
thenos, Italo-albanenses, Russos, Rumaenos, Maronitas, Malaba- 
ricos, Malankarenses), dum ceterae aliis aptis mediis eundem finem 
obtinere curant. Ubi igitur iure particulari publicationes prae- 
scribuntur, normae canonum 12-21 servandae sunt, quae disci- 
plinam in correspondentibus canonibus CIC statutam referunt. 

Nuper autem circa can. 18 par. 2, de dispensatione in publi- 
cationibus agentem responsum prodiit Commissionis pro Codifi- 
catione iuris canonici orientalis (CCICO 3 maii 1953). In canone 
nempe statuitur competentem pro dispensatione concedenda esse 
Hierarcham loci proprium (par. 1), si vero plures sint, ilłum in 
cuius eparchia matrimonium celebratur (par. 2). Nihil vero di- 
citur de ritu. Inde dubium, utrum Hierarcha etiam in casu, si 
fideles diversi sint ritus ac ipse, dispensare possit: et respondetur 
affirmative, dummodo sit Hierarcha proprius. E contra etsi sit 
eiusdem ritus ac fideles, non autem proprius, non potest fidelibus 
dispensationem concedere, licet hi matrimonium in ipsius eparchia 
celebrent ( 1 ). Ratio est, quia dispensatio a publicationibuś est 
actus iurisdictionis erga subditum exercitus, subditus vero quis 
praecipue per domicilium vel quasi domicilium evadit ad normam 
can. 86 par. 3, 11. 1; praeterea Hierarcha et parochus proprius 
melius investigare et cognoscere possunt quae validae aut licitae 
celebrationi obstant, quam parochus et Hierarcha eiusdem ritus 
quidem ac sponsi, qui vero non sint eorum proprii ( a ). 

( l ) Cfr. AAS, 1953, p. 312. 

(*) Cfr. Herman, in Monitor ecclesiasticus, 1953, p. 575. 
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Maiores ąuaedam innovationes habentur in canonibus im¬ 
pedimenta matrimonalia respicientibus. Imprimis impedimenta quae 
ąuidem vetant, non autem irritant matrimonium contractum, non 
impedientia ut in CIC sed aptius prohibentia vocantur (can. 26, 
par. 1). Dein inter impedimenta gradus minoris, quae denominatio 
in iure orientali nunc unice ad dirimentia refertur ( 1 ), ut novum 
apparet tutela et affinitas ex digeneia secundi generis et ex trige- 
neia, iure particulari vigens. Praeterea, etsi exteme enumeratio 
impedimentorum minoris gradus coincidere videatur, ąuaedam 
differentia adhuc adest. Nam consanguinitas in linea collaterali 
gradus tertii attingentis secundum, in CIC est gradus minoris, 
cum habeatur tamquam impedimentum tertii gradus; in iure 
orientali autem est gradus quinti et proinde gradus maioris, quia 
tantum consanguinitas gradus sexti lineae collateralis ad impe¬ 
dimenta gradus minoris pertinet. Pariter affinitas gradus secundi 
attingentis primum, in CIC est gradus minoris, quia habetur 
ut impedimentum secundi gradus; in Motu Proprio autem est 
tertii gradus, proin gradus maioris, quia tantum impedimentum 
affinitatis in quarto gradu ad impedimenta gradus minoris per¬ 
tinet. Insuper impedimentum cognationis legalis iuxta CIC, ub* 
ut impedimentum dirimens habetur, gradus maioris est, dum 
in MP semper est gradus minoris. 

Haec diversitas computationis inter utrumque ius obiectum 
fuit responsi CCICO. Dispensationem quod attinet, impedimentum 
censendum est illius gradus cuius est in disciplina Hierarchae qui 
dispensationem dedit, cum distinctio haec in impedimenta gradus 
maioris et minoris dispensationem impedimentorum praecipue re- 
spiciat (*). 

Quid vero si impedimentum in disciplina fidelium adest, in 
disciplina Hierarchae autem non? V. g. affinitas ex digeneia vel 
trigenęia iure particulari vigens vel consanguinitas sexti gradus 
ex quarto et secundo vel quinto et primo coalescens, quae in CIC 
nullum impedimentum est, in iure autem orientali est ? Haec hy- 
pothesis videtur extra responsum esse, quod contemplat tantum 
casus impedimenti maioris in una et minoris in alia disciplina. 


( x ) Cfr. can. 31 par. 2. Sic quoque tollitur disputatio ex CIC nota. 
( a ) Cfr. A AS, ibidem; Herman, 1 . c., p. 576. 
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In casu autem nostro impedimentum tunc computandum videtur 
prout viget in disciplina ęontrahentium. ( 1 ). 

Canone 32 amplae facultates dispensandi ab impedimentis 
conceduntur Patriarchis et Hierarchis orientalibus, similes iis 
quas Episcopi latini tantum in facultatibus quinquennalibus ob- 
tinere solent. Et quidem Hierarchae locorum proprios subditos 
dispensare possunt ab omnibus impedimentis prohibentibus, ex- 
ceptis impedimentis mixtae religionis et voti simplicis publici in 
Religionibus iuris pontificii vel patriarchalis emissi; praeterea ab 
omnibus impedimentis gradus minoris excepto impedimento cri- 
minis, immo etiam a quinto gradu consanguinitatis. lineae collate- 
ralis; insuper, extra patriarchatus, ab impedimento aetatis, non 
autem ultra biennium completum. 

Patriarchae, salva ampliore potestate quae eis forte ex pri- 
vilegio vel iure particulari competat, gaudent iisdem facultati¬ 
bus ac Hierarchae loci; praeterea potestatem habent dispensandi 
ab impedimento aetatis usque ad biennium completum, et quidem 
in patriarchatibus ipsi soli; dein dispensare possunt etiam ab 
ultimo impedimento gradus minoris, sc. criminis; insuper a quarto 
gradu consanguinitatis lineae collateralis et a secundo et tertio 
affinitatis primi generis; denique, quod summi momenti est, a 
forma celebrationis matrimonii, si cum acatholicis sive baptizatis 
sive non baptizatis catholicis contrahendum sit, sed gravissinia 
ex causa tantum (ib. par. 2). 

Omnibus his facultatibus Patriarcha uti potest sive erga pro¬ 
prios subditos, et quidem ubique, cum agatur de potestate ordi- 
naria non iudiciali, sive quoad peregrinos sui ritus, in patriarchatu 
actu degentes. Quod hic explicite dicitur de Patriarchis extendi- 
ne possit etiam ad Episcopos. Affirmative respondent aliqui ( a ) nixi 
practice iisdem rationibus quas auctores in simili quaestione in 
iure latino adducere solent. Nobis tamen res non videtur tam clara 
et praecipue ob hanc explicitam mentionem talis facultatis in 
Patriarchis, quam si legislator ceteris quoque Hierarchis concedere 
vellet, similiter manifestare deberet. Nec recte obici videtur in 
MP neque sermonem fieri de potestate Episcoporum dispensandi 


t 1 ) Cfr. Herman, 1 . c. 

( 2 ) Cfr. Coussa, o. c., p. 55; pro sententia contraria cfr. Gai/TiER, 
o. c., p. 74 ss. 
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suos subditos extra eparchiam degentes, cum talem potestatem 
neino neget. Hic vero ageretur de exceptione quae exprimenda 
esset, cum in MP « Sollicitudinem nostram » can. 7 explicite statuat: 
« Potestas iurisdictionis potest in solos subditos directe exerceri 
nisi aliter expresse statuatur» ( 1 ). Confirmari videtur sententia 
haec responso CCICO supraadducto ad can. 18,2, ubi Ordinario 
erga peregrinos eiusdem ritus, si non sint subditi, non conceditur 
facultas dispensandi a proclamationibus, etsi matrimonium in 
eius eparchia contrahatur ( 8 ). 

Hae igitur sunt facultates Patriarcharum et aliorum Hierar- 
charum, in ąuarum applicatione nulla adest difficultas, ąuoties 
uterąue sponsus ad eandem eparchiam et ad eundem ritum per- 
tineant. Quid autem si ad diversas eparchias eiusdem ritus, vel 
ad diversos ritus vel ad eundem ritum sed eparchias diversi ritus 
spectant. Can. 32 par 5 respondet ad duas priores ąuaestiones 
dispensationem petendam esse ab Hierarcha viri conformiter cum 
can. 88 par. 3, ubi statuitur ut matrimonium fiat coram parocho 
sponsi, nisi legitima consuetudo aliud ferat vel iusta causa ex- 
cuset; si vero vir sit acatholicus, tunc, ut patet, dispensatio ab 
Hierarcha mulieris petenda est ( 8 ). Etiam in tertio casu dispensa¬ 
tio ab Hierarcha viri petenda est, ut liąuet ex responso CCICO 
die 3 maii 1953 dato ( 4 ). 

Sic nunc proponere possumus elenchum Hierarcharum a qui- 
bus contrahentes dispensationem petere debent: 1) Si contra- 
hentes sint eiusdem ritus et pertinent: a) ad eandem eparchiam, 
adiri debet Hierarcha eiusdem eparchiae; b) ad eparchias diversas 
eiusdem ritus, adiri debet Hierarcha viri iuxta can. 32, par. 5; 
c) ad eparchias diversi ritus, iterum adiri debet Hierarcha viri, 
iuxta responsum suprarelatum. - 2) Si contrahentes sint diversi 
ritus et pertinent: a) ad eandem eparchiam, adiri debet Hierarcha 
eiusdem eparchiae; b) ad eparchias diversas eiusdem ritus, adiri 
debet Hierarcha viri iuxta can. 32, par. 5; c) ad eparchias diversas 


( x ) Cfr. C. PujOl#, Comentario de algunas declaraciones de la Comi - 
sión de Codificación Oriental , in Revista espari. de derecho canonico, 1953, 
p. 874. 

( 8 ) Cfr. p. 374. 

( 3 ) Cfr. can. 756 par. 3 CIC, ubi similis norma quoad baptismum 
statuitur. 

( 4 ) Cfr. AAS, ibidem. 
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diversi ritus, iteram adiri debet Hierarcha viri iuxta eundem 
canonem ( 1 ). 

Norma haec, de petenda dispensatione ab Hierarcha viri, 
similiter ac illa can. 88, par. 3 liceitatem tantum spectat (*). Hinc 
ex ąualibet iusta causa dispensatio etiam ab Hierarcha mulieris 
peti potest. Quod nunc confirmatum est eodem responso CCICO: 
«An per verba can. 32, par. 5 dispensatio petatur ab Hierarcha 
viri excludatur potestas Hierarchae mulieris valide dispensandi 
ab impedimento quod dumtaxat hanc liget»: et respondetur ne- 
gative (*). 

In responso senno fit de impedimento- quod dumtaxat mu- 
lierem liget, seu de impedimento absoluto, ut v. g. sunt aetas, 
votum etc, Quid dicendum de impedimentis relativis ut sunt 
consanguinitas, affinitas, cognatio spiritualis, publica honestas, 
tutela, cognatio legalis quae ad utramque partem referuptur? 
Quid de talibus quae solum virum ligant? Potestne Hierarcha lod 
mulieris etiam ab his dispensare? Quod ad impedimenta relativa 
attinet utrumque sponsum ligantia nullum est dubium, etsi re- 
sponsum nihil de hoc dicat; nam agitur de proprio subdito Hie¬ 
rarchae erga quem potestatem suam exercet. Maior difficultas 
videtur adesse si impedimentum relativum unam tantum partem 
detinet, v. g. si iuvenis latinus puellam ruthenam baptizaverit: 
tunc ipse impedimento cognationis spiritualis ligatur, dum puella 
a tali impedimento libera est iuxta can. 70 par. 2, n. 1; vel si de 
impedimento absoluto virum ligante agatur. Aliqui tenent (*) si- 
mul cum canonistis latinis (*) Hierarcham dispensare posse ab 
impedimentis relativis etiamsi unam tantum partem ligent. 

Affirmandum tamen videtur potestatem Hierarchae etiam 
ad impedimenta absoluta extendi, et quidem ex ipso tenore can 32 
par. 5, ubi praecipitur dispensatio petenda ab Hierarcha viri nulla 
distinctione facta, utrum tantum vir impedimento ligetur, an 
uterque sponsus, an sola mulier; et s imilit er in casu quod una pars 
sit acatholica, quam ab impedimento, ut patet, tantum Hierarcha 


( ł ) Cfr. Herman, 1 . c., p. 580 s. 

(*) Cfr. Coussa, o. c., p. 55. 

(*) Cfr. AAS, ibidem. 

( 4 ) Cfr. Gałtier, o. c., p. 76. 

(*) P. CappEŁŁO, De matrimonio, ed. 4, u. 252; WERNZ-VIDAŁ, De 
matrimonio, ed. 2, n. 423. 
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partis catholicae dispensare potest. Quod de Hierarcha viri di- 
citur valet quoque de Hierarcha mulieris ( 1 ). 

Ultima norma eiusdem canonis in par. 6 restringit faculta- 
tem delegati ad universitatem causarum ( 2 ), qui hic non potest 
subdelegare nisi ei talis facultas expresse ad singulos actus conce- 
datur, forte ob amplitudinem facultatum concessarum statuta. 

Si in fine quaeramus, qualis sit ratio facultatum tam ampla - 
rum ipso iure Patriarchis et Hierarchis concessarum, forte dici 
potest desiderium maiorem claritatem etiam in hanc partem 
afferendi. Nimia hucusque varietas in Ecclesiis Orientalibus vige- 
bat sive quoad facultates Patriarcharum sive quoad Hierar- 
charum, non semper forte sufficienter probatarum, quod securi- 
tati iuris certe non conferebat. Hinc opportunum forte legislatori 
visum est clare facultates Patriarcharum et Hierarcharum deli- 
mitare. Etiam nunc locus est facultatibus specialibus ex privilegio, 
sed hae potius paucae erunt, et imprimis probandae. 

Ex ulterioribus facultatibus quae Hierarchis in novo iure con- 
ceduntur notanda est facultas canonis 35 par. 4, ad facultates in 
casu urgentis celebrationis matrimonii, ipsis attributis, adiuncta. 
Inseritur hic nempe responsum Commissionis interpretationis au- 
thenticae CIC die 27 iul. 1942 datum quo can. 81 applicabatur 
impedimentis matrimonialibus, extendendo autem eius vim etiam 
ad formam matrimonii. Sic Hierarchae loci orientales, etiam extra 
casus urgentis celebrationis, quando matrimonium differri non 
potest sine probabili gravis mali periculo usquedum dispensatio 
obtineatur a Sede Ap. vel a I v egato R. Pontificis tali facultate 
praedito, dispensare possunt ab impedimento iuris ecclesiastici 
ad normam can. 33, et pariter a forma. Etiam in hoc casu facultas 
Hierarcharum orientalium latius patet quam latinorum praecipue 
ob extensionem eius etiam ad formam. Inde facultates in urgente 
periculo mortis non differunt a facultatibus urgentis celebrationis 
quoad extensionem, quae nunc aeque patet, sed tantum quoad 
recursum interponendum ad Sedem Ap., vel Patriarcham vel 
Eegatum Sedis Ap., qui recursus in primo casu non exigitur, 
praescriptus vero est in altero. Cetera quae in hoc capite conti- 
nentur practice nullam differentiam a iure CIC praeseferunt. 


P) Cfr. Coussa, 1 . c.; Herman, 1 . c., p. 577. 

( 2 ) Cfr. Motu Proprio .«Sollicitudinem nostram», can. 5 par. 3.. 
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Impedimenta prohibentia quod attinet, non una erat Eccle- 
siarum Orientalium catholicarum, et idem valet de~separatis, 
praxis. Aliae enim hoc loco enumerabant omnia quae celebratio- 
nem matrimonii illicitam reddebant; aliae iterum multa obsoleta 
vel antiquata adducebant; aliae denique impedimenta quaedam 
dirimentia inter prohibentia collocabant, ut v. g. Maronitae imp. 
aetatis. His differentiis tamen non obstantibus apud plerasque, 
si non apud omnes, inveniebantur ut impedimenta prohibentia: 
diversitas communionis seu mixta religio, sponsalia, votum. Qui- 
bus addi possunt tempus prohibitum et vetitum Ecclesiae, quae 
licet non ut impedimenta sensu stricto, tamen a Concihis hoc 
loco ponebantur ( 1 ). 

Novi canones matrimoniales etiam hic maiorem uniformita- 
tem introduxerunt, referendo practice normas CIC, aliqua cum 
exceptione, ita ut hodie in Oriente quoque habeantur tantum 
impedimenta prohibentia voti, cognationis legalis et tutelae et 
mixtae religionis. Ex his ultimum nullam variationem importat. 
Impedimentum voti differentem aliquantum formulationem ex- 
hibet, in quantum separatim enuntiatur pro voto castitatis prout 
hoc publicum vel privatum sit. Votum publicum — in professione 
simplici minore — in Religione emittitur et nomine Ecclesiae a le- 
gitimo Superiore recipitur; estque untim ex elementis constitu- 
tivis unius ex statibus iuridicis in Ecclesia; habet igitur valorem 
canonicum et natura sua constituit impedimentum. E contra vo- 
tum privatum secumfert tantum prohibitionem ordinis moralis: 
Ecclesia vero adiungit ipsi prohibitionem iuridicam. Haec nunc 
clare in can. 48 distinguuntur. 

Aha differentia habetur quoad votum « suscipiendi ordines 
sacros ». Nam, ut est evidens, non ubique apud Orientales votum 
hoc opponitur matrimonio, sed tantum in illis ritibus « in quibus 
clerici a recepto subdiaconatus ordine obligatione servandi sa¬ 
crum caelibatum tenentur » (can. 48 par. 1, n. 2). Hodie quidem 
caelibatus inter clericos orientales in sacris constitutos sat dif- 
fusus est, lex tamen caelibatus viget tantum apud Malabarenses ( a ), 


(*) Cfr. Herman, Conspectus iuris canonici orientalis, lib. II, p. 46 


(lithographice). 

( 8 ) Cfr. Syn. Diamperianam VII, n. 16. 



De nova legislatione matrimoniali orientali 381 

Malankarenses ( A ), Syros ( a ), et Coptos ( 3 ). Insuper caelibes esse 
debent sacerdotes orient, ministeria in America sept. et merid. 
et in Australia exercentes ( 4 ). Hinc in his ritibus tale impedimentum 
existit, non vero in ceteris. 

Ultimum impedimentum prohibens est impedimentum tu- 
telae et cognationis legalis. Provenit ex iure Romano ( 5 ), et vige- 
bat apud aliąuas Ecclesias Orientales (•). Reliąuae duae prohibi- 
tiones, nempe vetitum Episcopi et tempus prohibitum, etiam 
hodie vigent, non ąuidem ut impedimenta, sed ut simplices prohi- 
bitiones dumtaxat, quae non hic, sed suis locis adducuntur (can. 
29, 97). Similiter evanuit impedimentum ex sponsalibus prove- 
niens, et imped. a consensu parentum dependens, saltem apud 
catholicos, quod ultimum tantum in prohibitione canonis 24 par- 
tim conservatur, similiter ac in CIC, ubi praescribitur ut « mino- 
res hortetur (parochus) ne nuptias ineant, insciis aut rationabiliter 
invitis parentibus; quod si abnuerint, eorum matrimonio ne as- 
sistat, nisi consulto prius loci Hierarcha »; dissidentes autem illud 
sive ut prohibens (Russi, Bulgari, Serbi), sive ut dirimens (Rumaeni 
Graeci etc.). conservant. 

Maioris momenti quam prohibentia sunt impedimenta diri- 
mentia . Varietas in his inter diversas Ecclesias Orientales difficul- 
tatem principalem in quaestionibus matrimonialibus tractandis 
constituebat. Novum ius matrimoniale varietatem hanc generatim 
eliminavit, ita ut hodie eadem impedimenta, excepto illo tutelae, 
in Ecclesia orientali ac latina habeantur. Ex his tredecim impedi- 
mentis dirimentibus septem fere identica sunt cum latinis, i. 
e. aetas, impotentia, ligamen, raptus, professio sollemnis, crimen, 
cognatio legalis; cetera quasdam differentias maiores prae se fe- 
runt. De his tantum loquemur. 

Et primum quidem est impedimentum disparitatis cultus. 
Matrimonia christianorum cum non christianis ob pericula ipsis 


(*) Cfr. Codificazione can . orient ., Fonti, ser. II, fasc. VIII, p. 85. 

( 2 ) Cfr. Syn. Śarfensis, VI, a. VII, p. 203. 

( 3 ) Cfr. Syn. Alexandrina, s. II, c. III, p. II, a. VII, par. 5, p. 149. 

( 4 ) Cfr. S. C. pro Eccl. Orient., 23 dec. 1929, n. 6, AAS, 1930, p. 102S. 
( 6 ) Dig. 23, 2, 59 et 60. 

( 6 ) V. g. apud Coptos, cfr. Nomocanon Ibn-al A ssał, p. 231; et 
-Aethiopes, Cfr. Codif . can. orient ., Fonti, ser. I, f. V, p. 183. 
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insita ab Ecclesia semper vituperabantur, etsi ob necessitates 
maiores saepe tollerari debebant. Imperator Constantinus vero 
primus nuptias cum Judaeis sub poena mortis prohibuit; post 
eum Valentinianus, Theodosius et Arcadius idem fecerunt ( 1 ). Ma- 
iorem severitatem adhuc C. Trullanum can. 72 ostendit, ubi ma- 
trimonia cum haereticis sub poena nullitatis vetuit, inter haere- 
ticos infideles quoque comprehendens ( 2 ). vSimiles prohibitiones in 
ceteris Ecclesiis Orientalibus quoque aderant; praesertim in earum 
Synodis modernioribus saepe prohibitio matrimonii inter baptiza- 
tos et non baptizatos ex antiqua disciplina latina desumpta ap- 
paret. 

. Codex IC vero impedimentum disparitatis cultus restrinxit 
ad matrimonia contrahenda inter personas baptizatas in Ecclesia 
catholica vel ad eamdem ex haeresi vel schismate conversas cum 
personis non baptizatis, praecipue ad evitandam nullitatem mul- 
torum matrimoniorum Protestantium, qui magna cum facilitate 
matrimonia cum non christianis contrahunt. E contra novum ius 
orientale impedimentum hoc in sua primitiva extensione conservat. 
Hinc quodcumque matrimonium christianorum orientalium, sive 
baptizatorum in Ecclesia catholica sive extra eam, cum non bap¬ 
tizatis nullum est. Ratio huius diversitatis iuris orientalis stat 
in eo quod christiani orientales non catholici illud quoque conser- 
vant et proin ineptum esset eius ambitum limitare et relaxatio- 
nem quoad matrimonia cum non christianis, generatim semper 
infausta, instaurare. 

Aliud impedimentum differentias potius extemas a CIC con- 
tinens est impedimentum ordinis. Dum in CIC can. 1072 statuitur: 
«Invalide matrimonium attentant clerici in sacris ordinibus con- 
stituti», canones orientales can. 62 dicunt «... clerici maiore or- 
dine aucti»; addunt vero «Subdiaconatui, aeque ac maioribus 
ordinibus, vis dirimendi matrimonium tribuitur». Differentia 
haec enuntiationis provenit inde, quod subdiaconatus communi- 
ter in Oriente inter ordines minores computatur, exceptis forte 
Armenis et Malabaricis. 

Ipsam obligationem caelibatus quod attinet, haec potius quam 
lege consuetudine generali vim obtinuit, qua clericis in maioribus 

(*) Codex Just., 1, 9, 6, 

( a ) Cfr. A. PETRft, De impedimento disparitatis cultus in iure orien- 
tali antiąuo , Romae 1952, p. 50 ss. 
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ordinibus constitutis matrimonium contrahere prohibitum est ( 1 ). 
Exceptio canonis 10 Ancyrani, qui diaconis matrimonium post 
ordinationem contrahere permisit, si id sibi antea reservaverint, 
desuetudine et decisionibus posterioribus abrogata est. Nullita- 
tem horum matrimoniorum, et ąuidem a subdiaconatu incipiendo, 
quae antea tantum illicita esse yidebantur, primus Justinianus de- 
claravit ( a ), quod dein Conc. Trullanum confirmavit ( 8 ), etsi ex- 
pressiones eius non sat clarae sint. Hinc inter canonistas de na¬ 
tura huius prohibitionis disputabatur, et impedimentum in ge- 
nere in praxi tantum a diaconatu in vigore erat. In particulari, 
impedimentum dirimens a subdiaconatu incipiendo habebatur 
apud Italo-graecos ( 4 ), Armenos, Malabaricos; a diaconatu apud 
Melchitas, Maronitas, Syros, Chaldaeos et Coptos; a sacerdotio 
certe apud Ruthenos et Rumaenos, dum pro diaconis et speciali- 
ter subdiaconis ad Sedem Ap. recurrendum erat (*). 

Novum ius contra hanc consuetudinem maioris partis Orien- 
talium disciplinam Conc. Trullani, ceterum latinae conformem, 
restaurare voluit, matrimonia etiam post susceptionem subdiaco- 
natus contracta irrita declarando. Inde non paucae difficultates 
in Oriente, ubi, specialiter inter dissidentes, subdiaconatus iam 
pueris ut praemium żeli non raro confertur. Quid vero de matri- 
moniis talium subdiaconorum, quid de obligatione caelibatum 
servandi? Breviter videtur dicendum: ut quis obligatione teneatur 
tam gravi quam est caelibatus, antequam eam suscipiat scire 
debet eam cum certo ordine esse coniunctam. Secus a tali obliga¬ 
tione liber manet. Cum autem impedimentum praecipue in cae- 
libatu servando consistit, consequenter nec in tali casu impedi¬ 
mentum adesse yidetur et proin subdiaconi valide matrimonia 
contraxisse vel contrahere posse yidentur ( 6 ). 


( x ) Cfr. Canones Apostolorum, can. 26; Conc. Neocaesareense, can. 1. 

( 2 ) Codex 1, 3, 44, 45 etc. 

( 8 ) Cfr. can. 3, 6. 

( 4 ) Cfr. «Etsi pastoralis», VIII, n. 27. 

( 6 ) S. Officium, 1899; C. de Propaganda Fide, 24 mart. 1858. 

(•) Cfr. de hac ąuaestione studium E. Herman, Questions concer- 
nant le mariage des sousdiacres orientaux aprbs la promulgation du mołu 
proprio « Crebrae allatae sunt », in Proche-Orient Chrśtien, 1951, p. .39-47; 
opinionem potius contrariam defendunt A. Coussa, o. c. t p. 99 et F. Gai«- 
Tier, o. c., p. 143 s. 
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Seąuuntur impedimenta fundata in conceptu cognationis, e 
ąuibus tria praecipue tangemus, nempe consanguinitatis, affini- 
tatis et cognationis spiritualis. Kt imprimis impedimentum con¬ 
sanguinitatis . Hoc propter diversam evolutionem historicam va- 
ria extensione in singulis Ecclesiis vigebat, ita ut aliae ( Ł ) illud 
ad sextum gradum lineae collateralis observarent Basilicos se- 
ąuentes, aliae ( a ) usque ad septimum gradum illud tenerent se- 
cundum praxim seculis XI-XII introductam, aliae deniąue sub 
influxu latino usque ad octavum gradum illud protraherent ( 3 ). 
Hae differentiae nunc suppressae sunt, et impedimentum consan¬ 
guinitatis in novo iure ubique tantum ad sextum gradum collate- 
ralem extenditur, qui latino tertio correspondet. Orientales enim 
adhibent antiquum computum romanum seu civilem, qui etiam 
in iure latino usque ad saec. VIII in usu erat cui postea germanico- 
canonicus substitutus est; iuxta illum igitur in linea collaterali 
vel obliqua personae in utroque tractu numerantur, cum CIC 
numerationem canonicam sequens, unum tantum tractum con- 
sideret. Ideo quando uterque tractus est aequalis, impedimentum 
est identicum in Oriente et Occidente. Differentia adest, si tractus 
sunt inaequales: nam iuxta CIC tunc numerantur gradus in tractu 
longiore, sed semper tantum usque ad tertium, dum in Oriente 
non attenditur si ex una parte ad tertium iam processum sit, at 
numerus totalis consideratur. Et sic haberi possunt ex una parte 
quatuor vel quinque, ex alia vero duo vel unus: in his casibus 
iuxta numerationem orientalem adest impedimentum sexti gradus, 
dum iuxta latinam nullum impedimentum habetur. Impedimen¬ 
tum orientale proin latius paulo patet. 

Maiorem difficultatem secumfert impedimentum affinitatis . 
Haec multo maior in praeterito erat sive ob diversum affinitatis 
fundamentum sive ob diversam eius in variis Ecclesiis extensionem. 
Ex his nempe aliae ( 4 ) traditioni inhaerentes affinitatem in matri- 
monio fundabant, illam ad quintum vel septimum gradum exten- 
dentes; admittebant praeterea affinitatem ex digeneia secundi 


( x ) Melchitae. 

( 2 ) Graeci, Bulgari, Russi, Rumaeni. 

( 8 ) Armeni, Italo-graeci, Rutheni, Maronitae, Syri, Copti, Mala- 
barenses. 

( 4 ) Graeci, Melchitae, Bulgari, Serbi, Russi. 
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generis et ex trigeneia. Aliae ( 1 ), sub influxu latino, affinitatem 
in copula fundabant sive licita in matrimonio, et tunc ad octavum 
gradum eam protrahebant, sive illicita ad quartum gradum vi- 
gentem. Insuper ex matrimonio non consummato impedimentum 
publicae honestatis usque ad octavum gradum patens, vel ad 
secundum ex sponsalibus admittebant. Mediam viam Rumaeni 
tenebant, affinitatem cum priori serie Ecdesiarum observantes, 
sed insuper quoque ex copula illicita impedimentum usque ad 
quartum gradum admittentes. 

Quae varietas in novo iure amplius non habetur. Et imprimis 
ad omnes Orientales extensus est conceptus traditionalis affini- 
tatis, iuxta quem affinitas oritur ex matrimonio valido, etsi non 
consummato (can. 68, par. 1,1). Hoc eo magis necessarium vide- 
batur, quia etiam in CIC hic conceptus iam receptus erat, relin- 
quendo ius antę Codicefm vigens, post Codicem tantum apud 
Orientales quosdam conservatum. Abhinc proin sive in Occidente 
sive in Oriente affinitas tantum in matrimonio valido fundatur. 
Et quidem in iure orientaii hodiemo in omni matrimonio valido, 
sive rato sive legitimo tantum, de ąuibus non tam clare in iure 
latino constat: nam alii illam etiam ex legitimo derivant can. 97 
par. 1 nixi, alii e contra tantum ad matrimonia. christianorum 
restringunt.iuxta can. 1015, par. 1. 

Etsi igitur affinitas quoad suum fundamentum cum CIC con- 
cordet, differt ab hoc quoad varietatem. Nam in iure orientaii 
duplex species affinitatis distinguitur, affinitas nempe ex digeneia 
seu ex duabus stirpibus vel generibus proveniens, et affinitas ex 
trigeneia, tres śtirpes coniungens. Prima «viget inter alterutrum 
coniugem et alterius consanguineos » (can. 68, par. 1,1) et est nunc 
communis Orientalibus omnibus cum Eatinis, qui solam hanc 
admittunt. « Qua quis linea et quo gradu, alterutrius coniugis est 
consanguineus, alterius est affinis (ib. n. 3); dirimit matrimonium 
in linea recta in quolibet gradu, in linea vero obliqua usque ad 
quartum gradum inclusive» (can. 67, par. 1, n. 1). 

Praeterea datur alia subspecies affinitatis ex digeneia aliter 
vocata ex digeneia secundi generis, sed tantum iure particulari.. 
«Oritur... inter consanguineos viri et consanguineos mulieris » 


( l ) Rutheni, Italo-graeci, Maronitae, Syri, Chaldaei, Malabarenses,. 
Copti, Anneni, 
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(can. 68, par. 2, n. 1), et «ita computatur ut tot sint gradus quot 
fert summa graduum consanguinitatis ąuibus uterąue affinium di- 
stat a coniugibus ex ąuorum matrimonio affinitas oritur »; dirimit- 
que matrimonium usque ad quartum gradum inclusive (can. 67, 
par. 1, n. 2). Haec affinitas can. 54 Conc. TruUani introducta, 
etiam in Occidente usque ad Conc. Lateranense IV viguit; hodie 
vero praesertim apud Byzantinos observatur, v. g. Graecos, Bulga- 
ros, Russos, Rumaenos, dein, saltem iuxta fontes, apud Chaldaeos 
et Aethiopes. Melchitae illam recenter abrogaverunt ( l ), dum ceteri 
Orientales sub influxu latino illam non amplius conservant. 

Affinitas ex trigeneia (*), quae alteram speciem affinitatis con- 
stituit, in Digestis iam apparet (23, 2, 15). Hucusque ad tertium 
gradum limitata, praesertim inter Byzantinos retinebatur ( 8 ). No- 
vum ius illam ad primum gradum dumtaxat reduxit. Viget tan¬ 
tum iure particulari et oritur dttplicr modo, nempe: «si duae 
personae matrimonium contrahant: a) cum una eademąue tertia 
persona, soluto matrimonio, una post alteram, aut 6) cum duabus 
personis inter se consanguineis » (can. 68, par. 3, n. 1). Contrahunt 
eam « ałteruter coniux cum iis qui sunt, ex alio matrimonio, alte- 
rius coniugis affines ex digeneia» (ib. n. 2); computatur ita «ut 
qui sunt ex alio matrimonio affines viri ex digeneia, in eodem gra¬ 
du sint uxoris affines ex trigeneia, et vice versa » (ib. n. 3). Eam 
illustremus exemplo: 

a) Maria = Jacob = f Anna = f Paulus 


Petrus 

Anna matrimonium contraxit cum Paulo, et hoc mortuo cum 
Jacob, qui vice versa mortua Anna, Mariam duxit. Petrus igitur 
ut filius Annae ex eius primo matrimonio est affinis Jacobo ex 
digeneia in primo gradu et proin Mariae ex trigeneia in eodem 
gradu, et ideo impedimento tenetur. (E contra Maria cum Andrea, 
fratre Annae, est affinis ex trigeneia in secundo gradu, ideo impe¬ 
dimento non tenetur). Habemus matrimonium duarum persona- 


( l ) Cfr. Proche-Orient Chrdtien, 1953, P* 61. 

( 8 ) Cfr. P. CiPROTTl, De aflinitate ex trigeneia in iure canonico 
-orientali , in Studi in onore di V . del Giudice. 

' (*) Graeci, Bulgari, Russi, forte Rumaeni, dum apud Melchitas 
'obsolevit, cfr. quoad eos Proche-Orient Chrdtien , 1 . c. 
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rum (Annae, Mariae) cum uua eademąue tertia (Jacob), soluto 
matrimonio, per mortem Annae. 

b) Helena = Alexius = Olga f 


Zoe = Leo 

Ałexius matrimonium iniit cum Olga, et hac mortua cum Helena. 
Helena igitur affinis est Zoe, filiae Alexii et Olgae, in primo gradu 
ex digeneia, et proin in eodem gradu Leoni, marito Zoe, ex trigeneia: 
hinc impedimento tenetur. Habemus matrimonium duarum per* 
sonarum (Helenae, Eeonis) cum duabus personis consanguineis 
(Alexius, Zoe). Aliud exemplum est casus mulieris et viri qui 
fratrem et sororem ducunt: hi tunc affines sunt ex trigeneia, sed 
in secundo gradu, quia frater et soror ita distant, et proin impe¬ 
dimento non tenentur. 

Tandem dari potest casus quando affinitas occurrit inter 
consanguineos unius (in primo ęxemplo Rita soror Mariae, vel 
Elisabet eius filia) et affines alterius coniugis (Andreas, frater Annae, 
affinis Jacob). Haec affinitas «ita computatur ut tot sint gradus 
quot fert summa graduum cum consanguinitatis tum affinitatis 
ex digeneia quibus uterque affinium distat a coniugibus ęx quorum 
matrimonio affinitas oritur » (ib. n. 4). Tamen cum impedimentum 
sit vel gradus secundi (Elisabet-Petrus), vel tertii (Elisabet-An- 
dreas) vel quarti (Rita-Andreąs), et affinitas ex trigeneia tantum 
in gradu primo impedimentum constituit, affinitas inter consan¬ 
guineos unius et affines alterius coniugis in praxi non magni mo- 
menti est. 

Computationem graduum quod attinet, idem dicendum est 
ac de consanguinitate, scilicet si affinitas quarti gradus componi- 
tur v. g. ex tertio et primo, tunc impedimentum in. iurę orientali 
existit, in iure latino vero non. 

Tandem ultimum impedimentum restat, quia de tutela iam 
antea diximus, i. e. cognatio spiritualis, seu proprinąuitas perso- 
narum ex baptismate, nativitate spirituali, orta. Primus cogna- 
tionem spiritualem ut impedimentum Justinianus statuit, et 
quidem cognationem inter patrinum et baptizatum ( l ); quod po- 
stea a Conc. Trullano can. 53 confirmatum est et tempore sequenti 


0 Codex, 5, 24, 26. 
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varie delimitatum. Pariter in Occidente impedimentum hoc re- 
ceptum est ( x ) et ad compatemitatem ampliatum, imo etiam ad 
baptizantem extensum, dum cognatio spiritualis ex confirmatione 
proveniens pariter impedimentum declarata est, et insuper ea 
proveniens ex « catechismo » pro paeparatione ad baptisma confe- 
rendum, sed haec ultima tantum ut impediens. Haec dein accu- 
ratius a Conc. Tridentino definita ab Italo-graecis, Ruthenis, 
Maronitis, Syris, Malabarensibus, Coptis et Armenis observaban- 
tur, dum ceteri Orientales traditionem byzantinam seąuebantur 
illud vel ad tertium gradum retinentes ut Graeci, Russi, Bulgari, 
vel ad sextum ut Melchitae, vel ad ąuartum ut Chaldaei. 

Diversitas haec inter Orientales novo iure sublata est et nunc 
apud omnes tantum cognatio spiritualis ex baptismo proveniens 
impedimentum constituit. Tamen ut impedimentum differt ab 
impedimento latino quod tenet praesertim baptizantem, bap- 
tizatum et patrinum, dum in Oriente, conformiter traditioni, bap- 
tizans nullum impedimęntum contrahit. Contrahit vero patrinus 
et ąuidem non tantum cum baptizato, sed praeterea cum paren- 
tibus baptizati iuxta adagium: levans, levatus, levatique parentes. 

Differentias quasdam ius inter orientale et latinum etiam 
caput de consensu matrimoniali affert. Plures quidem canones eius 
ius naturale declarant, ut can. 72-74 par. 1, 76, 77 par. 1, vel 
enuntiant normas per se universales, ut can. 75, 77 par. 1, 84, 
quae aeque pro omnibus valent. Alii quoddam magis proprium 
habent. Sic imprimis can. 78 par. 1 ubi de mętu matrimonium 
irritante agitur. In Codice IC enim enuntiatio haec habetur: «In- 
validum quoque est matrimonium initum ob vim et metum gra- 
vem ab extrinseco et iniuste incussum, a quo ut quis se liberet, 
eligere cogatur matrimonium » (can. 1087, P ar - i)- In MP autem 
postrema pars sic sonat: « metum gravem extrinsecus et iniuste 
incussum ad extorquendum consensum ». Proinde conceptus metus 
irritantis hic restringitur ad metum « consultum », ut dicunt, seu 
directe incussum ad consensum extorquendum, prout in disciplina 
latina praecodiciali intelligebatur, et inde apud plures Ecclesias 
Orientales, disciplinam latinam sequentes. Codex, ut notum est, 
ab hac notione recessit metum irritantem intelligendo sive de mętu 


i 1 ) Conc. Romanum an. 721, can. 4. 
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incusso ad extorquendum consensum, sive non cum hoc fine, 
dummodo ille qui metum patitur matrimonium propter hunc 
metum eligere cogatur. Aliter, consideratur magis status animi 
metum patientis quam intentio metum inferentis. 

Consensus per se manifestari potest sive yerbis, sive signis 
aliis, sive factis, vel toto sese gerendi modo, supposito quod haec 
apta sint internam mentem ita pandendi, ut alteri parti de ea certo 
constet. Nec in iure orientali res hucusque tam clara erat. Nunc 
vero tota quaestio soluta est canone 79 par. 2 qui statuit: « Sponsi 
matrimonialem consensum exprimant verbis; nec aequipollentia 
signa adhibere licet, si loqui possint». 

Nec, spectato solo iure naturae, requiritur simultanea utrius- 
que partis in eodem loco praesentia, dummodo unius partis 
yoluntas manifestata perduret, quando altera pars yoluntatem 
suam rtianifestat. Modi hi manifestandi consensum, v. g. usus 
interpretis vel procuratoris, generaliter in contractibus permissi 
etiam a CIC admittuntur (can. 1087-1091). Tamen in novo iure 
orientali interpres omnino excluditur, et correspondens canon Co- 
dicis IC simpliciter omittitur. Possibilitas contrahendi per procu- 
ratorem per principium non excluditur ąuidem ut patet ex can. 79 
par. 1 qui requirit praesentiam contrahentium sive personalem 
sive per procuratorem. Tamen valde limitatur, quatenus ipsa 
concedi nequit nisi in casu singulari et quidem scripto. Insuper 
« Hierarcha loci hanc facultatem dare potest tantum in casu ne- 
cessitatis, id est si contrahentes, ob gravem causam, sacerdoti se 
una simul sistere nequeunt» (can. 80). 

Ratio autem huius rigoris quaerenda est sive in ipsa tradi- 
tione orientali, quae haec instituta practice ignorat, sive in ipsa 
indole religiosa celebrationis matrimonialis, quae natura sua dif- 
ficulter cum figura interpretis vel procuratoris conciliari potest; 
quae omnia in iure latino, in quo, ut diximus, matrimonii celebratio 
characterem magis iuridicum prae se fert, non occurrunt. Tamen 
casus dari possunt, ąuando, si non necessarium saltem valde utile 
est procuratore in celebratione uti. Et haec erat ratio, cur nunc 
etiam apud Orientales institutum procuratoris introducatur. 

Ultimo denique, ob easdem rationes, statuitur quod « matri¬ 
monium sub conditione contrahi nequit » (can. 83), seu conditio 
in foro extemo non admittitur. Si tamen, vetito hoc non obstante, 
conditio in foro interno adiecta sit, cum non expresse nec aequiva- 
lenter dicatur matrimonium in tali casu esse inyalidum,. inyalidi- 
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tas non yidetur sustinenda iuxta antiąuum axioma: « Multa fieri 
prohibentur, quae si facta fuerint, valoris obtinęnt firmitatem » (*), 
Hinc valor matrimonii huiusmodi a natura conditionis pendebit ( 2 ). 

Remanet ut de forma celebrationis matrimonii dicamus. Pars 
haec maximi momenti est, summeąue difficilis, ut ex freąuentia 
dubiorum praesentatorum apparet ( 8 ). Praeterea experientia ultimi 
quinquennii docente constat maiorem partem matrimoniorum mix- 
tae religionis quae invaliditate laborant, ex obligatorietate formaę 
praecipue nullitatem suam derivare. Hinc momentum et pondus 
eorum quae hic statuuntur patet. 

Determinata quaedam forma celebrationis matrimonii uec 
lege naturali nec divina praescribitur, tamen ob varias rationes 
graves sive ab Ecclesia sive a societate civili statuta est. Rationes 
hae praecipue ad tres reducuntur: celebrationem contractus certam 
reddere, ut dubium de eius existentia praecludatur; contrahentes 
attentos reddere, ne inconsiderate et praecipitanter contrahąnt; 
processus iudiciales praecavere, qui ex contractibus sine delibe- 
ratione initis oriri sólent. 

' . Interventus sacerdotis in matrimonii celebratipne iam apud 
S. Ignatium occurrit. Saeculo VII apud Byzantinos nomen.co- 
ronationis apparet, saeculo IX benedictio introducitur, primum 
ad libitum ( 4 ), dein obligątorie adhibenda ( 6 ), sed pro primo .ma- 
trimonio dumtaxat. Postea tantum pro secundis quoque nup- 
tiis ( 6 ), et pro matrimoniis servorum admittitur ( 7 ). In Occidente 
usque ad Conc. Tridentinum matrimonia clandestina valida erant. 
Decreto vero « Tametsi» nova disciplina instauratur, magis dein 
a Pio X decreto « Ne temere » perfecta, quod ultimum practice 
in Codicem IC transiit. 


( x ) Cfr. c. 16 X 3, 31. 

( 2 ) Cfr. AE. Herman, De interpretatione can. 83 Mo tu proprio 
« Crebrae allatae sunt », in Monitor eccłesiasticus, 1951, 505-514; in sensu . 
eontrario Scheuermann, o. c., 1951, p. 64. 

(*) Cfr. AE. Herman, De benedictione nuptiali ąuid statuerit ius by - 
zantinum , in Orientalia Christiana Periodica , 1938, 189-234. 

( 4 ) Cfr. Ecloge (an. 726 vel 641), tit. II, c. 8. 

( 6 ) A Leone VI an. 895, Novella 89. 

( 6 ) Saeculo XI. 

( 7 ) Sub Alexio I Comneno, Novella 35, cfr. ZepoS, Ius graeco-ro- 
manum , t. I, p. 341 ss. 
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Apud catholicos orientales iure praecedenti uniformitas non 
vigebat. Alii nempe « Tametsi » observabant, ut Maronitae, Italo- 
gmeci, Malabarenses, Armeni Poloniae et Transilvaniae et Ru- 
theni Poloniae extra Galitiam; alii « Ne temere », ut Rutheni in 
Galitia et America, dum in Cechoslovachia, Jugoslavia et Hun- 
garia potius CIO seąuebantur. Reliąui deniąue Orientales ius 
antiąuum servabant, ut ceteri Byzantini, Armeni, Copti, Syri, 
Chaldaei. 

Novum ius vero etiam in hac parte uniformitatem maiorem 
introduxit. Maiori ex parte ąuidem hic repetitur, quod de forma 
celebrationis matrimonii in CIC statutum est, tamen ąuaedam 
elementa nova, sat magni momenti adduntur. 

Conditiones validae assistentiae matrimonio in casibus ordi- 
nariis determinantur in canonibus 85-87. Imprimis ut in can. 1094 
CIC « Ea tantum matrimonia valida sunt, quae contrahuntur coram 
parocho vel loci Hierarcha, vel sacerdote cui ab alterutro facta sit 
facultas matrimonio assistendi, et duobus saltem testibus » (can. 85 
par. 1). Supponitur vero quod qui matrimonio assistit « neque vi 
neque mętu gravi constrictus requirat recipiatque contrahentium 
consensum » (can. 86 par, 1, n. 3). In iure orientali tamen requiritur 
nunc adhuc, et quidem ad validitatem, « ritus sacer » qui ulterius 
determinatur in par. 2: « sacer censetur ritus, ad effectum de quo 
in par. 1, ipso interventu sacerdotis assistentis ac benedicentis ». 

Circa ultimum terminum « benedicentis » adest nunc respon- 
sum CCICO diei 3 maii 1953 ad dubium: <<Utrum per verbum 
can. 85 par. 2 “ benedicentis ” intelligatur simplex benedictio an 
requiratur certus ritus liturgicus». Responsum est affirmativum 
quoad primam partem, negativum quoad alteram ( 1 ). /Proin exigi- 
tur semper saltem simplex benedictio, quae constare potest vel 
solo crucis signo ( a ), vel insuper verbis quibus divina .benedictio 
super contrahentes invocatur. Hinc hodie non videtur amplius 
sustineri posse sufficere tantum modum sese gerendi sacerdotis 
(attitude) ac si benediceret (en tant que benissant) quam opinio- 
nem F. Galtier proposuit ( 8 ), sed vera benedictio sensu proprio 
necessaria est, ut matrimonium yaleat, quia haec benedictio est 


(*) Cfr. AAS, 1953, P* 3 I2 I cfr. quoque AE. Herman, in Monitor 
eccl. t 1953, P- 581. 

( 2 ) Cfr. CousSA, o. c., p. 195. 

( 8 ) Cfr. o. c., p. 237. 
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nunc apud Orientales «conditio validitatis contractus matrimo- 
nialis ideo sacramenti quoque matrimonii, eadem ratione atque 
assistentia sacerdotis in iure latino et orientali praescripta » ( ł ), 
licet ipsa non constituat nec sacramentum nec eius formam. 

Attamen sufficit simplex benedictio quin exigatur «certus 
ritus liturgicus», ut ex eodem responso patet. Hoc iam antea sat 
clarum erat, cum evidenter tantum ad liceitatem praescribatur 
ut « Extra casum necessitatis, in matrimonii celebratione serventur 
ritus et caeremoniae in libris liturgicis ab Ecclesia probatis prae- 
scriptae aut legitimis consuetudinibus receptae » (can. 91). Hic 
erit quidem ordinarius modus benedictionis matrimonii, etsi non 
unicus nec ideo absolute necessarius. 

Praeter benedictionem aliud requisitum validitatis in cele¬ 
bratione matrimonii est praesentia testis auctorizabilis. Quaeri 
nunc potest, qualis loci Hierarcha et parochus munere hocfungi 
possint. Huic quaestioni respondet can. 86 distinguendo varios 
casus. Imprimis ut in CIC sic etiam in novo iure orientali adhi- 
betur principium terriłorialitatis iuxta quod: « Parochus et loci 
Hierarcha valide matrimonio assistunt: intra fines dumtaxat sui 
territorii sive contrahentes sunt subditi, sive non subditi», et 
proin etiam peregrinis; hoc principium tamen in iure orientali 
limitatur expressis verbis: «modo sint sui ritus » (can. 86 par. 1, 
n. 2). Sufficit vero si saltem unus contrahentium sui ritus sit ( 2 ). 
Ut patet, principium hoc limitativum, licet in lege directe orienta- 
libus data expresse enuntietur, valorem habet universalem ex 
paritate iuris. 

Hoc confirmatur nunc quoque responso CCICO diei 3 maii 1953 
ad dubium: « An verba can. 86 par. 1, n. 2: “ ,. .sive contrahentes 
sunt subditi, sive non subditi, modo sint sui ritus ”, collata cum 
verbis can. 1095 par. 1, n. 2 CIC “ . ...in quo (territorio) matri- 
moniis nedum suorum subditorum, sed etiam non subditorum 
valide assistunt ” ita intelligenda sint ut parochus et loci Hierar¬ 
cha orientalis ritus valeant valide assistere matrimonio duorum 
fidelium latini ritus, itemque ut parochus et loci Hierarcha latini 
ritus valide assistere valeant matrimonio duorum fidelium orien¬ 
talis ritus »; et respondetur negative ( 8 ), seu norma supra explicata 

P) Cfr. HERMAN, o. c., « Periodica », p. iii. 

( 8 ) Cfr. can. 88 par. 3. 

(*> Cfr. AAS, 1 . c.; cfr. commentarium Ae. Herman, 1. c., p. 581 s. 
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valet abhinc non tantum de Orientalibus inter se contrahentibus, 
sed etiam de Orientalibus respectu Latinorum et viceversa. Se- 
ąuitur assistentiam matrimoniis quod attinet, in ąuantum de non 
subditis seu de peregrinis agatur, limitationem, nunc saltem, in 
Ecclesia universali passam esse, semperąue in futurum ad eius 
yalidum exercitium adscriptionem ad eundem ritum exigi. 

Sic principium territorialitatis quoad potestatem. ecclesia- 
sticam primam patitur restrictionem. Alia insuper adest quae pro- 
venit ex sic dictis «locis exclusivae iurisdictionis », seu <c quae, 
stricto sensu, eiusdem sunt ritus, ut v. g. ecclesiae, episcopium, 
domus paroecialis, nosocomium, et scholae episcopales stricte tales 
i* e. auctoritate Episcopi conditae praecipue pro sui ritus fideli- 
bus » ( 1 ). Circa hoc punctum primo tempore post promulgationem 
MP diversitas opinionum existebat ąuibusdam affirmantibus iuris- 
dictionem clericorum alterius ritus in talibus locis ( a ), aliis negan- 
tibus ( 8 ). Sententia negans nitebatur, saltem confessiones quod 
attinet, responso S. C. pro Ecclesia Orientali die 26 aug. 1932 ad 
Exc. D. Margotti, Delegatum Ap. in Graecia data, occasionę con- 
troversiae Archiep. Atheniensis (ritus latini) cum Exarcho Ap. 
pro catholicis graecis ritus orientalis ( 4 ). 

Quia autem de re gravi agebatur, a qua yaliditas multorum 
matrimoniorum pendebat, dubium propositum est CCICO: «An 
vi can. 86 par. 1, n. 2 parochus et loci Hierarcha intra fines sui 
territorii licite et yalide assistant matrimonio fidelium sui ritus 
etiam in locis quae sunt exdusiye alius ritus, dummodo adsit 
expressus consensus Ordinarii, vel parochi, vel rectoris prae- 
dictorum locorum?». Responsum erat affirmatiyum ( 5 ). 


( Ł ) Cfr. Coussa, o. c., p. 197. 

( а ) Cfr. Gai/tier, o. c., p. 298, n. 1. 

( 8 ) Cfr. Coussa, 1 . c.; praeterea E. Nijme, De Vexistence t en Orient , 
d’une juridiction exclusive sur certains lieux situśs dćms une circonscrip- 
tion territoriale comimme d plusieurs rites t in Proche-Orient Chrśtien, 1952, 
p. 69 s. — Dicendum, ad controyersiam melius intelligendam, agi de 
clericis qui sunt in territorio proprii ritus, sed qui assistere matrimonio 
vel actum iurisdictionis ponere volunt in loco qui exclusive sub iuris- 
dictione alterius ritus est, quamvis inter limites territorii includatur quod 
est proprium clericorum. 

( 4 ) Cfr. Sylloge, 1949, p. 444. 

( б ) Diei 8 iul/ 1952, AAS 1952, p. 552. Cfr. Herman, in Monitor 
eccl., 1952, p. 421; N. Edeeby, in Proche-Orient Chrśtien, 1952, p. 262S. 
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In hoc responsó igitur clare imprimis supponitur et agno- 
scitur existentia locorum quae sunt exclusive alicuius ritus, in 
ąuibus proin per se tantum clerus talis ritus iurisdictionem ec- 
clesiasticam exercere potest. Insuper datur potestas loci Hierar- 
chis et paroćhis alterius ritus assistendi matrimonio licite et va- 
lide, etiam in talibus locis, non quidem formaliter ad eorum ter- 
ritorium pertinentibus, sed tamen materialiter in eodem sitis, quod 
notandum est, dummodo habeatur expressus consensus praevius 
Ordinarii, parochi vel rectoris talis loci. Qui consensus, ut patet, 
est tantum conditio necessaria, qua impleta, ipso iure facultas 
eis fit assistendi matrimonio suorum fidelium ( 1 ). 

Praeterea in responso ad secundum dubium dicitur interpre- 
tationem supra datam esse non mere dećlarativam, sed extensi- 
vam, seu novam lęgem. Extensiva vero est hoc sensu, quod antea 
per se invalide in talibus locis parochus et loci Hierarcha alterius 
ritus assistebant, nunc vero valide. Sequitur quod matrimonia 
quae in similibus circumstantiis contracta sunt, per se invalida 
habenda sunt. Hoc tamen non obstante matrimonia huiusmodi 
propter errorein communem, ut plurimum, valida esse pos- 
sunt ( 2 ). 

Ordinarie ideo parochus et loci Hierarcha assistunt valide 
et licite tantum matrimoniis fidelium sui ritus. Quid vero si ahcubi 
sive Hierarcha sive parochus sui ritus non habeatur. Quis tunc 
est competens ad assistendum matrimonio? 

Principium generale stabilitur in can. 86 par. 2: «Matrimonio 
fidelium diversi ritus valide assistit Hierarcha loci et parochus 
qui ad normam par. 3, nn. 2, 4 est eorum proprius Hierarcha vel 
parochus». Quis autem sit Hierarcha vel parochus proprius de- 
terminatur similiter ac in CIO: «Nisi aliud statuatur, sive per 
domicilium sive per quasi-domicilium suum quisque parochum et 
Hierarcham proprii ritus sortitur » (ib. par. 3, n. 1). Norma haec 
quae directe refertur hic ad Hierarchiam proprii ritus valet etiam 
de Hierarchia alterius ritus, si haec est in loco aliąuo unica. Secus 
pro diversis casibus aliae normae applicandae sunt, prout agatur 
de territorio proprii ritus vel non. 


( Ł ) Cfr. Herman, in Monitor eccl., 1952, p. 421 s. 

( a ) Cfr. qlioad errorem communem in assistentia matrimoniis R. Bi- 
cador, in Monitor eccl., 1952, 411 ss. 
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^ a). In territorio proprii ritus , seu ubi habetur Hierarchia orien- 
talis: « Beficiente parocho pro fidelibus alicuius ritus, horum Hie¬ 
rarcha designet alius ritus parochum, qui eorundem curam susci- 
piat, postąuam idem Hierarcha habuerit consensum Hierarchae 
parochi designandi» (ib. n. 2). Territorium proprii ritus haberi pot- 
est sive in « regionibus orientalibus », i. e. in ąuibus orientalis ritus 
ab antiqua aetate servatur, sive in sic dictis «territoriis ritus orien¬ 
talis », i. e. locis in quibus erecta est saltem exarchia pro fidelibus 
ritus orientalis extra ręgiones orientales commorantibus ( l ), v. g. 
in Canada, Statibus foederatis vel Brasilia. Sic v. g. Exarcha 
Ruthenus pro fidelibus e Subcarpatia oriundis iurisdictionem ha- 
bet pro suis fidelibus in toto territorio Statuum foederatorum; 
tamen non in omni loco ubi isti adsunt habetur paroecia eorum 
ritus. Hinc ipse pro talibus locis designare potest parochum ib i 
existentem, qui plerumque erit latinus, cum consensu Ordinarii 
eius ad curam fidelium Ruthenorum suscipiendam. Si plures pa- 
roeciae diversi ritus alicubi existant, unum ex parochis simili modo 
seligere debet ( 8 ), cui curam fidelium Ruthenorum committat. 
Consensus vero Hierarchae loci parochi designandi sine dtibio 
exigitur non ad yalorem, sed ad meram liceitatem designationis. 
Iure praecedenti curam fidelium diversi ritus, in patriarchatibus 
saltem, suscipiebat parochus alieni ritus, qui easdem species adhi- 
bebat ad consecrandum, ązymum nempe vel fermentatum ( 8 ). 
Nunc, ut patet, hoc non exigitur, imo neque ut parochus talis 
ad ritum primarium eundem pertineat, v. g. pro Melchitis non 
necessario.designandus est Ruthenus, sed potest aptius forte de- 
signari Maronita vel Syrus. 

b) Extra territorium proprii ritus , seu in locis ubi Hierarchia 
proprii ritus non habetur, «habendus est tamquam proprius. 
Hierarcha loci» (ib. n. 3). Sic v. g. in Argentina pro fidelibus Ru- 
thenis, Maronitis, Melchitis propria Hierarchia est Hierarchia loci, 
i. e. latina. Cuius erit designare pro fidelibus diversi ritus paro- 


(*) Cfr. Motu Proprio «Postąuam Apostolicis Idtteris », can. 303,. 
par. 1, nn. 2, 3. 

( a ) Simile quid habebatur iam in Const. « Cum data fuerit » die 
1 mart. 1929 pro spirituali administratione Ruthenorum in Statibus 
•foederatis data ea exceptione, quod ibi tantum Hierarcha latinus acertior 
fieri» debebat, nunc vero eius consensus, quod magis aequumest, erigitur^. 

(*) Cfr. I#eo XIII, « Orientalium dignitas», n. 2. 
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chum eorum proprium: si plures parochi diversi ritus adsint, v. g. 
Ruthenus et Łatinus, tunc v. g. pro Rumaenis vel Melchitis hic 
designari potest ut proprius; ąuodsi in loco nonnisi unicus paro¬ 
chus habetur, tunc ipse ad normam par. 3, n. i eo ipso eorum pro¬ 
prius parochus est, etiam sine ulla ulteriori designatione, utpote 
parochus eorum domicilii vel quasi-domicilii ( 1 ). 

Qaodsi plures Hierarchae diyersi ritus. sint, «ille habendus 
est tamąuam proprius, quem designaverit Sedes Apostolica vel, 
obtento eiusdem consensu, Patriarcha, si iure particulari cura 
fidelium sui ritus extra patriarchatus commorantium ei commissa 
est» (ib. n. 3). Tempore praecedenti cura fidelium orientalium 
extra patriarchatus iuxta Const. « Orientalium dignitas » ad Hie- 
rarchiam et clerum latinum spectabat ( 2 ). Nunc hoc mutatum est 
et proin in regionibus occidentalibus v. g. in Canąda vel Statibus 
foederatis, ubi praeter latinam Hierarchia ruthena adest, cura 
Orientalium huic quoque a Sede Ap. committi poterit, cuius tunc 
erit parochum proprium designare. Mentio fit quoque Patriarcha- 
rum, quibus, hodie saltem, non competit plena cura fidelium sui 
ritus extra patriarchatus degentium, sed generatim tantum cura 
ritum quod attinet. Nihil tamen obstat, quin in futurum ipsiS 
haec quoque concedatur, et tunc, obtento consensu Sedis Ap. 
ipsi Hierarcham seligere poterunt, cui curam fidelium proprii 
ritus committere poterunt. 

Vagos quod attinet, iuxta notum axioma «ubi te invenero 
ibi te iudicabo», norma valet correspondens canoni 94 par. 2 
CIC aliquantum adaptata; nempe: «Proprius vagi parochus vel 
Hierarcha est sui ritus parochus vel Hierarcha loci ubi vagus 
actu commoratur; quo deficiente servandae sunt normae supra 
(nn. 2 et 3) indicatae (n. 4). Pariter e Codice in ius orientale notio 
domicilii eparchialis introdudtur (n. 5). 

Huciisque sermo factus est de iis qui ex officio matrimoniis 
assistere possunt. Canone 87 recensentur illi qui vi delegationis 
facultatem accipiunt matrimoniis assistere. Adhibetur hic vox 
facultas ( 8 ), et non * delegatio \ cum non de stricta iurisdictio- 
ne agatur, nec ‘ licentia ’ quae potius de «licito >» modo assistendi 


( l ) Cfr. Coussa, o. c., p. 199. Contra Schbubrmann, o. c., p. 69. 
(*) Cfr. n. 9. 

( 8 ) Cfr. quoque can. 85, par. 1. 
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dicitur. Canon repetit normąm Codicis can. 1095 par. 2, 1096. 
Notandum tanien est quod in sacerdote delegato ritus non atten- 
ditur, proin cuiuscumq,ue ritus sacerdoti delegatio dari potest, 
in oppositione ad assistentes matrimonio iure proprio (*). 

Nova adiungitur paragraphus tertia, in qua ąuaedam deter- 
minantur magis Orientales respicientia. Saepe enim in territoriis 
latinis casus dari potest, quod pro Orientalibus, ob parvum eorum 
numerum, paroecia quidem non erigi possit, bene vero ecclesia pro- 
prii ritus cum propriis rectoribus, quibus cura fidelium talis ritus 
committitur. Et quia sacerdotes orientales generatim melius ius 
orientale cognoscunt, speciatim novum quod magis uniforme est, 
opportunum erit iisdem rectoribus curam quoque Orientalium di- 
versi alicuius ritus ab Hierarcha eorum proprio committere. Huius- 
modi rectoribus vel aliis sacerdotibus iuxta paragraphum primam 
facultas assistendi matrimoniis tantum ad casum singularem dari 
posset, etsi forte secus curam horum fidelium gerant. Ad evitandum 
incommodum continuo delegationem petendi, nunc ipsis facultas 
generalis assistendi matrimoniis fidelium ritus orientalis, parocho 
proprii ritus orborum, etsi ipsi sacerdotes ritus sint diversi ac 
fideles, concedi potest. 

Absolutis in canonibus praecedentibus iis quae validam assi- 
stentiam spectant, nunc de licita dicemus. Can. 88 magna ex parte 
repetit quae in Codice can. 1907 tractantur, paucis quibusdam 
exceptis. Ad haec pertinet imprimis licentia Hierarchae loci, quam 
parochus, ut licite matrimonio assistat, obtinere debet, si ius par- 
ticulare id praescribit (par. 2). Haec norma, traditioni orientali 
conformis, praesertim apud Byzantinos dissidentes fideliter ob- 
servatur, v. g. apud Graecos, Bulgaros, Russos, et Armenos, nec- 
nop apud catholicos, etsi generalis norma id praecipiens forte tan¬ 
tum apud Coptos habeatur ( 2 )., 

Merae liceitatis quoque est praescriptum, conforme traditioni 
orientali et ceterum etiam a dissidentibus servatum, diversum vero 
a correspondenti latino, quodque statuit ut « matrimonium coram 
sponsi parocho celebretur, nisi legitima consuetudo aliud ferat 
vel iusta causa excuset» (ib. par. 3). Talis consuetudo habetur 


( Ł ) Cfr. can. 86, par. 1, n. 2. 
( a ) Cfr. Collectanea I, n. 373. 
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v. g. apud Ruthenos apud quos, similiter ac in CIC matrimonium 
coram sponsae parocho celebratur ( 1 ). Norma suprarelata valet 
de matrimoniis ubi sponsi ad eundem ritum pertinent. 

Si autem sponsi ad ritus diversos adscripti sunt eadem qui- 
dem norma, iam ceterum in CIC statuta (can. 1097 par. 2), adhi- 
betur, sed multo severius, ut ex ipsis verbis patet: « matrimonia 
autem catholicorum mixti ritus in ritu viri et coram eiusdem 
parocho sunt celebranda » (ib.); ipsa vero nihil aliud est quam par- 
ticularis appHcatio ad matrimonii celebrationem regulae generalis 
relationes interrituales coniugum spectantis ( 2 ). 

Btiam haec lex exceptiones admittit, nempe: «nisi vir, do- 
micilium vel quasi-domicilium habens in regiane orientali, con- 
sentiat ut matrimonium ritu sponsae et coram huius parocho 
celebretur » (ib.). Termini textus sunt generales et proin referuńtur 
sive ad virum latinum respectu mulieris ritus orientalis, sive ad 
virum orientalem respectu mulieris diversi ritus orientalis, vel 
etiam latini, licet haec forte ultima applicatio minus respondeat 
spiritui huius clausulae, qui videtur esse favor specialis ritibus 
orientalibus praestitus, quia sermo fit tantum de regionibus orien- 
talibus. Recte ideo animadvertit P. Herman: « Servire igitur de¬ 
bet nova exceptio imprimis bono rituum orientalium et eorum 
consolidationi. Propter multiplicitatem rituum in his regionibus 
non raro accidit ut sponsus ingrediatur familiam alius ritus; in 
hoc casu non raro confert ad pacem intemam familiae et pietatem 
communem promovendam, si vir conformat se ritui sponsae non 
vice versa » ( 8 ). 

Tempore praecedenti, iure particulari, simile quid habebatur 
tantum apud Italo-graecos, sed modo inverso, in fayorem ritus 
latini mulieris latinae matrimonium contraheńtis cum viro graeco, 


(*) Cfr. Decretum C. de P. F., 6 oct. 1863, Collecłanea , I, p. 686, 
quod pro Ruthenis Galitiae valet, an. 1911 per extensionem «Ne teme- 
re» ad eos confirmatum. Decretum « Ne temere » extensum est etiam 
ad Ruthenos an. 1913 in Canada (AAS, 1913, p. 398 ss.) cum exceptione 
pro matrimoniis mixtis quae in ritu viri et ab eiusdem parocho benedi- 
cenda erant (art. 37 ib.), quod córrectiun est d. 24 maii 1930 (AAS, 1930, 
p. 353); an. 1914 pro Ruthenis in Statibus foederatis (AAS, 1914, p. 463), 
confirmatum 1 mart. 1929 (AAS, 1929, p. 159 ss.); et an. 1916 pro Ruthe¬ 
nis in America merid. (AAS, 1916, p. 107). 

( a ) Cfr. can. 756 par. 3 CIC. 

( # ) Cfr. Herman, in Monitor eccl. t 1953, p. 584. 
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ex cuius concessione matrimonium latine celebrari poterat, non 
vero vice versa, seu matrimonium viri latini cum muliere graeca 
latine tantum et non graece celebrari debebat ob sic dictam « prae- 
stantiam» ritus latini ( 1 ). Apud Ruthenos matrimonia quoque 
mixta coram parocho sponsae celebranda erant, «nisi ambo 
sponsi contrarium petierint» ( 2 ). Sic statuebat Decretum S. C. de 
Propaganda Fide diei 6 oct. 1863, quod postea ad Ruthenos in 
America extensuni est ( 8 ), ultimo dein a S. C. pro Ecclesia Orien¬ 
tali die 27, apr. 1940. Tamen in hoć postremo decreto iam mutatio 
disciplinae hodierna insinuabatur: «Quodsi iusta causa adsit, 
poterunt nuptiae celebrari in ritu viri, de iudicio et consensu 
Ordinarii loci» ( 4 ).. 

In novo iure matrimoniali facultas ut matrimonia mixta 
celebrentur in ritu mulieris et coram eius parocho extenditur ad 
omnęs catholicos, iuxta supra dicta, non vero ubique, sed tantum 
in regionibus orientalibus degentes, i. e. in illis locis in quibus 
orientalis ritus ab antiqua aetate servatur ( 6 ). « Extra has regiones, 
dicit P. Coussa, matrimonia catholicorum mixti ritus in ritu spon¬ 
sae et coram eiusdem parocho, nonnisi de licentia Sedis Aposto- 
licae, cum res sit contra expressum canonis praescriptum, celebrari 
possunt» (•). 

Notanda est adhuc differentia redaćtionis huius paragraphi 
et correspondentis can. 1097 par. 2 CIC; hic enim praeter verba: 
<c matrimonia autem catholicorum mixti ritus,... in ritu viri et 
coram eiusdem parocho sunt celebranda», adduntur haec alia 
« nisi aliud particulari iure cautum sit». Ius particulare ad quod 
ibi alludebatur erat illud suprarelatum Italo-graecorum et Ru- 


(*) Cfr. Benedictus XIV, « Etsi pastoralis», par. VIII, n. XI; cfr. 
quoque Sinodo intereparchiale delle eparchie di Luiigro e Piana degli 
Albanesi..., 1940, art. 228. 

( 2 ) Cfr. Decretum C. de P. F. 6 oct. 1863, Coli. I, p. 686. 

( 8 ) Cfr. notam 1, p. 398. 

( 4 ) Cfr. AAS, 1941, p. 27 ss. 

( 5 ) Cfr. MP « Postąuam Ap. Litt. », can. 303, par. 1, n. 2. 

( 6 ) Non tamen ubique in Oriente norma haec favorem invenit. 
Sic Episcopatus melchiticus in habituali Synodo annuo Ain Traz adu- 
natus statuit petere ut can. 88, par. 3 coiiigeretur, «comme etant con- 
traire aux lois antśrieurs, aux anciennes coutumes legitimes en yigueur 
dans toutes les Eglises orientales et une source de nombreuses compli- 
cations », cfr. Proche-Orient Chrłtien , I953» p* 361. 
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thenorum. Haec autem clausula in MP omissa est. Dubium proin 
ortum est, an abrogata sit, et CCICO die 3 maii 1953 respondit 
affirmative (*), seu non amplius valere, et ideo nunc omnia ma- 
trimonia mixta regulariter in ritu viri et coram eiusdem parocho 
celebrari debent, salva nova exceptione in MP addita circa regio- 
nes orientales. Ut regio orientalis considerari potest Galitia, et 
forte Italia meridionalis et Sicilia pro Italo-albanensibus, non vefó 
America pro Ruthenis ceterisąue Orientalibus ibi degentibus: hinc 
ibi applicari non poterit. * 

Praeter formam ordinariam in circumstantiis normalibus ser- 
vandam, alia datur quae casus extraordinarios respicit sive perir 
culi mortis, sive absentiae diutumae parochi. Normae eaedem 
sunt ac in CIC et practice a decreto « Ne temere », parva cum mu- 
tatione vigentes, certo ąuodam sensu iam a « Tametsi» praefot- 
matae; tamen nec in Oriente, saltem alicubi, similes non defue- 
rant, v. g. apud Claldaeos iam saec. VIII existentes ( a ). 

Expositis illis quae ad formam servandam sive in casu ordi- 
nario sive extraordinario requirantur, quaeri potest ąuisnam ad 
formam huiusmodi łeneatur. Quaestioni respondet can. 90, referens 
praescripta can. 1099 CIC. Breviter, eam observare tenentuir 
primo omnes qui aliquando catholici fuerint, si cum catholids 
contrahunt (par. 1, n. 1); dein iidem si cum acatholicis, sive bapti- 
zatis sive non baptizatis etiam post obtentain dispensationem ab 
impedimento mixtae religionis vel disparitatis cultus, matrimonium 
contrahunt (ib. n. 2). Non vero tenentur ad formam hic statutam 
acatholici baptizati, sive inter se sive cum acatholicis non bapti^ 
zatis contrahant (ib. par. 2). Proin etsi matrimonia eóram cum 
non baptizatis probabiliter nulla sint, id non ex defectu formae 
ad quam non tenentur, sed ob impedimentum disparitatis cultus 
evenit, a quo Hierarchae dissidentes, ut videtur, dispensare non 
possunt. Non excluditur tamen quod ea possint esse putativa ob 
bonam fidem utriusque vel saltem unius partis, modo coram Bc- 
clesia celebrata fuerint ( 8 ). 


( l ) Cfr. AAS, 1 . c.; cfr. quoque commentarium Ae. .Herman in 
Monitor eccl. t 1953, P* 5 ^ 2 ss. • . 

(*) Cfr. Bbbdiesus, Collectio can. syn. t. II, cap. VI, Ćodif, can . pn 
Ponti; IV, p. 181. • . 

( 8 ) Cfr. can. 4 par. 4. 
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Quid dicendum autem de Orientalibus, si cum Latinis con- 
trahant. CIC can. 1099 par. 1, n. 3 eos ad latinam formam obligat. 
Canones orientales praescriptum hoc simpliciter omittunt, etsi 
utpote eos tangens repeti deberet, si legislator illud conservatum 
vellet. Hinc cum agatur in MP de lege posteriore a competenti 
auctoritate lata, totamąue materiam de integro legis prioris or- 
dinante, abrogata censenda est ( 1 ). Nec dici potest hic tantum de 
lęgibus agi quae Orientales dumtaxat respiciunt, cum multa 
praescripta ad Eatinos quoque referantur ab iisque observanda 
sunt ( a ). Insuper, ut notat P. Coussa, numerus hic omissus est, 
«quia in utraque Ecclesia viget nunc eadem forma celebrationis 
matrimonii. Quod autem in can. 85 exigatur insuper ut sacerdos 
benedicat nupturientibus, non officit: apud omnes benedictiones 
dantur sponsis » ( 8 ). 

Hinc mątrimonia catholicomm latinorum et orientalium va- 
lide sive una sive alia forma contrahuntur, cum hae practice 
coincidant; ad licitam eorum celebrationem vero requiritur, ut 
fiant ritu viri et coram eiusdem parocho. 

Quid autem si fideles sint orientales, parochus vel sacerdos 
assistens latinus vel vice versa, fideles latini et parochus vel sa¬ 
cerdos assistens orientalis. Qualis forma tunc servanda est? Casus 
hic yidetur multo difiicilior quam praecedens. Videretur naturale 
ad normam can. 90 par. 1, n. 1 servandam esse formam fidelium 
respectivi ritus, et proin in matrimonio fidelium orientalium for¬ 
ma orientalis, in latinorum forma latina. Et haec est sententia 
quam P. Herman defendit. Rationes has adducit: « Nam benedictio 
matrimonialis in iure orientali praescribitur non propter parochum 
qui etiam sine ea testem qualificatum agere valet, sed propter 
fideles qui suam unionem benedictione divina roborari cupiunt. 
Neque urgeri potest quod in Sacramentis administrandis potius 
ritus administrantis, non fidelium recipientium servandus sit. Hic 
enim non de simplici ritu liturgico, sed de forma iuridica sermo 
est» ( 4 ). Tamen negari non potest, ut ipse ibidem admittit, admi- 
nistrationem Sacramentorum securiorem evadere, si sacerdos ea 
iuxta ritum et ius proprium conferat, ut generaliter quoad cetera 


( J ) Cfr. can. 22 CIC. 

( a ) Cfr. de assistentia matrimonio etc. Herman, o, c,, p. 119. 
( 8 ) Cfr. o. c., p. 206. 

( 4 ) Cfr. o. c., p. 122. 
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Sacramenta facere debet ( 1 ). Ideo P. Coussa potius hanc senten- 
tiam praefert: « praeferenda videtur sententia quae tenet rituni 
sacerdotis, qui legitime matrimonio assistit praevalere debere, 
utpote qui proprios actus iuridicos, in iis praesertim quae formam 
respiciunt, proprio iuri conformare debet» ( 2 ). 

Quaestio haec indirecte in favorem ultimae sententiae soluta 
est responso CCICO diei 8 ian. 1953 ad dubium: « Utrum sacerdos 
latini ritus, legitime assistens nuptiis inter partem catholicam 
orientalis ritus et partem acatholicam, sive baptizatam sive non 
baptizatam, servare debet praescriptum can. 1102 par. 2 CIC, an 
praescriptum can. 85 Lit. Ap. “ Crebrae allatae sunt ”. R. affir- 
mative ad primam partem, negative ad alteram». Et similiter: 
« Utrum sacerdos orientalis ritus, legitime assistens nuptiis inter 
partem catholicam latini ritus et partem acatholicam, sive bap¬ 
tizatam sive non baptizatam, servare debeat praescriptum can. 
1102 par. 2 CIC, an praescriptum can. 85 Lit. Ap. “ Crebrae allatae 
sunt R. Negative ad primam partem; affirmative ad alteram » ( 3 ). 

Diximus indirecte quaestionem solutam esse, nam non de 
quaestione, ut nos eam proposuimus sermo est, sed agitur de ma- 
trimonio mixto fidelis orientalis cum acatholico quolibet, celebrato 
coram sacerdote latino vel de matrimonio mixto fidelis latini 
cum acatholico aliquo celebrato coram sacerdote orientali. Et 
respondetur sacerdotem latini ritus assistentem tali matrimonio 
fidelis orientalis servare debere praescriptum Codicis, seu omit- 
tendo omnes sacros ritus, nisi ad evitanda graviora mała Ordinarius 
aliquam ex consuetis ecclesiasticis caeremoniis, exclusa semper 
Missae celebratione, permittat. Aliis verbis, tenetur servare pro- 
prium ritum et formam in eo praescriptam, etsi de matrimonio 
fidelis orientalis celebrando agatur. Proin matrimonium hoc erit 
validum, etiamsi sine benedictione fiat, quia in forma latińa haec 
non exigitur, et in canone citato per se omnes ritus sacri exclu- 
duntur. Idem dicitur quoad sacerdotem orientalem assistentem 
matrimonio mixtae religionis fidelis latini, ipsum debere nempe 
servare can. 85 MP; hinc quoque benedictionem ibidem praescrip¬ 
tam impertire, etsi benedictio in matrimonio fidelium latinorum 


( Ł ) Cfr. can. 733 par. 2 CIC. 

( a ) Cfr. o. c., p. 15-16. 

( 8 ) Cfr. AAS, 1953, p. 104-105; cfr. conunentarium Ae. Herman, 
in Monitor eccl., 1953, P* 2I 3 s. 



De nova legislatione matrimoniali orientali 403 

forma latina contracto non exigatur; in nostro casu autem videtur 
ad yaliditatem necessaria, utpote pars integrans formae orientalis, 
quam sacerdos orientalis observare praecipitur. 

Sic proin CCICO directe regulans matrimonium mixtae re- 
ligionis, indirecte statuit sacerdotem in assistendo matrimonio, 
etiam fidelium diyersi ritus, ritum proprium servare debere, cum 
omnibus quae in ipso praescribuntur. 

Ex reliquis normis remanent paucae quaedam breviter tan- 
gendae. Imprimis notanda est omissio canonum 1101,1102, quorum 
primus receptionem benedictionis iuxta praescripta ritus latini 
respicit, alter prohibitionem caeremoniarum sacrarum in matri- 
moniis mixtae religionis. Quae prohibitio, si in Oriente sustineretur, 
multa matrimonia mixta probabiliter in ecclesiis dissidentium ce- 
lebrarentur, quod pro posse evitandum est, praecipue ob periculum 
invaliditatis. Immo etiam in matrimoniis dissidentium cum fideli- 
bus latinis quae saepe iam ab initio ob denegationem caeremo¬ 
niarum religiosarum infelicia sunt, forte nunc difficultas haec 
facilius vitari posset, ea cum debita delegatione, si possibile est, 
coram sacerdote orientali celebrando. 

Tempus sacrum quo vel ipsa nuptiarum celebratio vel tantum 
eius sollemnitas yetatur differenter a canonibus orientalibus ac 
a GIC definitur, indicando tantum in genere tempus antę Nativi- 
tatem Domini et Magnam Quadragesimam, reliquendoque ulte- 
riorem determinationem iuri particulari, sicut et alia tempora 
tali iure statuta, ut sunt y. g. apud Byzantinos ieiunium SS. Apo- 
stolorum Petri et Pauli et ieiunium antę festum Dormitionis B.M.V. 
Ipsa celebratio yetatur v. g. apud Melchitas, Bulgaros, Russos 
Rumaenos, Syros, Coptos, Chaldaeos; sollemnitatis vero v. g. apud 
Armenos, etc. 

Locum quoque celebrationis quod attinet praescriptiones iuris 
orientalis cum latino coincidunt, attamen omissa est ultima pa- 
ragraphus can. 1109 vetans ne matrimonia mixtae religionis in 
ecclesiis celebrentur, quod, concessa celebratione liturgica, in 
Oriente pro his matrimonis logice servari non potuit. 

In sequentibuś norma magis accurata statuitur praesumptio- 
nem legitimitatis prolis spectans, ex iure civili (*) desumpta: 

(!) Cfr. Codex Napoleonicus, art. 312; cfr. quoque Dig. 38, 16, 3, 12. 


26 
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« Legitimi praesumuntur filii qui nati sunt saltem post centum 
octoginta dies (sex menses in CIC) a die celebrati matrimonii; 
vel intra trecentos dies (io menses in CIC) a die dissolutae vitae 
eoniugalis» (can. 104 par. 2). Dein Patriarchis tribuitur facultas 
concedendi sanationem in radice, « si validitati matrimonii obstat 
tantum defectus formae celebrationis vel impedimentum a quo 
ipse dispensare potest» (can. 130 par. 2) Denique omittitur Ca¬ 
non 1143 CIC respiciens sollemnem benedictionem in subsequen- 
tibus nuptiis celebrandis impertiendam, cum celebratio matrimonii 
difficulter sine. benedictione liturgica, saltem minus sollemni, in 
Oriente haberi possit, quae vero vario modo in singulis ritibus 
ordinatur. 

Ex hac summaria ęxpositione igitur apparet hodiemus status 
novi iuris matrimonialis orientalis. Planum est non omnes diffi- 
cultates cum eius promulgatione evanuisse. Difficultates quae ex 
obscuritate quadam aliquorum canonum proveniunt, sequentibus 
responsis Commissionis Codificationis paulatim auferuntur. Ma- 
ioris momenti vero sunt illae quae ipsum ius conditum attinent, 
ut v. g. extensio impedimenti ordinis etiam ad subdiaconos contra 
yigentem consuetudinem apud plerasque Ecclesias Orientales et 
alia ex obligatorietate formae ad yaliditatem matrimonii neces- 
sariae proyeniens. Prior forte solutione supraadducta mitigari pot- 
erit. Altera vero, quae occasio est, cur alicubi maior pars matri- 
moniorum mixtae religionis inyalide contrahatur, i. e. coram 
ministro acatholico, haud facilem solutionem inyenire poterit. 
Forma obligatoria ad yaliditatem introducta forte est eo consilio 
ut disciplina utriusque Ecclesiae uniformis efficeretur et forte 
quoque ad arcenda matrimonia mixtae religionis, quae ob pericula 
ipsis insita raro admodum in utilitatem Ecclesiae catholicae ver- 
gunt, ideoque, ut iustum est, eius favore non gaudent, imo prohi- 
bentur, etsi aliquando ad maiora mała yitanda eorum celebratio 
tolleretur. Sine forma ad yaliditatem obligatoria multo faciliora 
certe erant quam hodie. Non remanet nisi ut iuvenes catholici eo 
spiritu educentur et imbuantur ut, pro posse, ea yitent, quod in 
Ecclesiis cum relatiye parvo numero fidelium et saepe praeterea 
in diaspora viventium non facile obtineri poterit. Utrum res tam 
gravis sit ut interventum Sedis Ap. postulet a Pastoribus respec- 
tiyarum Ecclesiarum imprimis maturę considerandum est. 
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Id certum est Motu Proprio « Crebrae allatae sunt » commoda 
maxima attulisse sive quoad disciplinae uniformitatem maio- 
rem tam inter Orientales quam inter eos et Latinos et hanc conse- 
quentem simplificationem et perspicuitatem, sive quoad securi- 
tatem iuridicam sub multiplici aspectu, quae non satis aestimari 
potest. Optandum est tantum ut simile quid etiam in ceteris 
partibus iuris canonici orientalis mox salutari queat, et ut ita 
fundamentum solidum futurae prosperitatis Ecclesiaram Orien- 
talium, quae praesertim hodie ubique in votis est, ponatur. 


Ioannes RezAć S. I. 



COMMENTARII BREYIORES 


Les canons relatifs aux moines, 
attribues a Rabboula. 

J. J. Overbeck a publie les trois series de canons attribuees a 
Rabboula, eveque d’Edesse (de 411/412 a 435 ou 436). La premiere 
serie est intitulee: Canons , la deuxieme: Avertissements aux moines , 
la troistóme: Preceptes et avertissements aux pretres et aux moines ( 1 ). 
A Tedition de la deuxtóme serie — c’est celle qui fałt Tobjet de ce 
cette notę — a servi de base le manuscrit du British Museum, add. 
14.652 (Wright n. 731) du VI e s., confrontś avec deux autres manu- 
scrits de la meme biblioth&que, add. 14.526 (Wright, n. 907) du VII® s. 
et add. 14.577 (Wright, n. 793) du IX® s. I/editeur n*a notę aucune 
yariante. 

Cependant dans le Paris syr. 62, ou se trouve le meme document, 
Pauteur du catalogue, H. Zotenberg, remarque (p. 26) que quelques- 
uns des canons aux moines sont omis; ce sont les canons 9 k 26. Et le 
manuscrit de Cambridge, add. 2023, du XIII® s., donnę les canons 
relatifs aux moines, mais ne va pas au-dela de la p. 214, 1. 2 de Te- 
dition d’Overbeck. 

Ces rapprochements suffisent a montrer qu’un examen attentif 
de la tradition manuscrite de ces canons est necessaire si on veut 
en connaitre la teneur exacte. Afin d’apporter une contribution a 


( Ł ) J* J- OvERBBCK, S. Ephraemi Syri , Rabulae episcopi edesseni. Ba - 
laei aliorumąue opera selecta, Oxford 1865, p. 210-221. Les memes canons 
sont reproduits par P. Bedjan, Acta Martyrum et Sanctorum, t. IV, 
Paris 1894, p. 450-459. Ils furent traduits en allemand par G. Bickeu, 
dans la Bibliothek der Kirchenvdter t Kempten 1874, p. 226-235, et en 
franęais par P. Nau, Ancienne littirature canoniąue syriague , fasc. II, 
Paris 1907, p. 83-91. Les traducteurs ont tenu compte du resume des 
canons de Rabboula tels qulls sont rapportes dans le Nomocanon de 
Bar Hebraeus (6d. de Bedjan, Paris 1898, p. no-m, 9, 10, 11, 15, 
47. 64). 
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ce travail, on trouvera ici le texte de ces canons tel qu'il se rencontre 
dans un autre manuscrit, le Borgia syriaąue n. 10, conserve a la 
Bibliotheąue Vaticane. Ici, les canons sont au nombre de 34, s'il 
faut en croire le copiste, mais celui-ci ne les a pas numćrotes et les 
divisions qui les separent entre eux depassent ce chiffre. 

Des six premiers se retrouvent dans Tedition de Overbeck, non 
pas cependant a la suitę les uns des autres; tous les autres sont ine- 
dits et inconnus, pour autant que nous avons pu nous en rendre 
compte. De ce fait aussi, leur publication a son importance. 

De manuscrit Borgia syr. 10 de 160 X no mm. comprend 115 
feuillets de 18 lignes par page. II est ecrit en caractere syriaque Occi¬ 
dental. Deux copistes semblent avoir coopere pour le transcrire. 
A part le premier et le dernier feuillet qui sont fortement endommages 
le manuscrit est en bon etat. On n’y rencontre presque aucune glosę 
marginale. Des pieces qui y sont contenues sont ecrites a Tencre 
noire; les titres et sous-titres sont en rouge. Da notę du fol. 27 nous 
renseigne que le manuscrit a ete copie a Termitage de Banabile (vil- 
lage dans les environs de Mardin) en Tannee 1895 des Grecs (= 1584/ 
1585 apres J. C.). 

De contenu principal du livre est designe clairement par ces paroles 
du debut: « C’est avec 1’aide de Dieu que nous ecrivons le livre des ho- 
mćlies ». En voici le detail, que nous donnons sans commentaire: 

1. - Fol. i-i6v. « Premierement, homelie de Mar Isaac le docteur, 
sur les .solitaires, les ermites et les anachor&tes. Que sa priere soit avec 
nous». Commencement de 1'homelie: « Dieu qui a pese les montagnes 
par sa force imponderable; le Christ qui a mesure les abimes par sa science 
incommensurable ». 

2. - Fol. i7-i7v. ((De Saint Mar Jacques homelie sur: Au commen¬ 
cement etait le Verbe ». Dćbut: « O Verbe Enfant que les mortels ne peu- 
vent exprimer, pourrai-je decrire votre mystere ». 

3. - Fol. 28-33. «Ensuite, homelie de Mar Ephrem». Commen¬ 
cement: «J’ai entendu dire que la resurrection yiendra, je me suis rejoui 
de ce que je ne resterai pas dans le sheol». 

4. - Fol. 33-38 v. « Ensuite, homelie de Mar Ephrem sur Thu- 
milite ». Commencement: «Celui qui entre au combat et veut avoir la 
yictoire, doit porter comme cuirasse Tarme splendide de rhumilitć ». 

5. - Fol. 39-4Óv. « Ensuite de Mar Isaac (de Ninive) antiennes 
pour la pri&re des solitaires, composees en des paroles mesurees et ca- 
dencees, et ordonnees pour la consolation des solitaires qui les medi- 
teront durant la nuit apres le temps de 1’office divin pour que leur corps 
ne s’appesantisse pas par le sommeil. Ces paroles ravissent le cceur 
par leur douceur et empechent les distractions dans les choses terrestres ». 
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Debut: « Dans la nuit oh toutes les voix se taisent ainsi que les facultes 
de Thomme ». 

6. - Fol. 4óv-5óv. «Ensuite, homćlie de Mar Ephrem sur les 
solitaires, les ermites et les anachor&tes. Que sa pri&re soit avec nous ». 
Commencement: « Celui qui aime les choses futures ne se noyera pas dans 
les choses visibles ». 

7. - Fol. 5 óv- 67. « De Mar Ephrem, homelie sur le repentir de 
Parne». Debut: «Deux souvenirs amers et qui causent la peur et la 
honte, gemissent tous les jours dans ma pensee et me troublent». 

8. - Fol. 67-83. « De Mar Ephrem, homelie sur la pauyrete 
des anachorćtes et des habitants des grottes et des cavemes de la terre ». 
Commencement: «Grandę est la force du Christ qui fortifie Pesprit des 
elus ». 

9. - Fol. 83-89. «Ensuite, homelie composee par un ev£que sur 
les sept climats de la terre, selon le m&tre de Mar Ephrem ». Elle commence 
ainsi: «Sur la computation des climats vous m'avez ąuestionne, ó ami 
de mon fime ». 

10. - Fol. 89-96. «Ensuite, homelie de Mar Jacques sur Tamę 
et le corps ». Debut: « O combien est amer le calice de la mort qu’Adam 
a mćlange a tous ses enfants par sa dćsobeissance a son Seigneur ». 

11. - Fol. 96-98 v. « Ensuite, homelie de Mar Jacques le docteur 
sur les sacrifices ». Commencement: «Ees agneaux ont adore PAgneau 
vivant de la diyinitć». 

12. - Fol. 98-99r. « De Mar Ephrem ». Debut: « Quiconque offre 
aujourd'hui un sacrifice pour le defunt». 

13. - Fol. 9qr. « De Mar Isaac ». Commencement: « Une offrande 
morte ne vivifie pas ceux qui se sont endormis dans le Christ». 

14. - Fol. 99 V-io 4V. « Ensuite, avec Paide de Dieu nous ecrivons 
les canons des Saints P^res sur la conduite de la chretientć qui offre le 
sacrifice, et sur Pholocauste ». Ces saints Pćres sont: lgnące Pllluminateur, 
Gregoire le Thaumaturge, Jean Chrysostome, Bar Salibi, Sey&re, Rab- 
boula ( Ł ), Jacques d’Edesse. 

15. - Fol. io4v-io 6. « Ensuite, de Mar Philox^ne de Mabboug, 
autre recit sur les pretres, extrait de Phomelie sur la foi ». 

16. - Fol. 106-109. «Ensuite, les canons de Rabboula, ev£que 
d’Edesse, aux moines » ( a ). 

17. - Fol. io9V-ii2. « Ensuite, homelie de Mar Jacques le docteur, 
adressee a son disciple qui s'est fait ermite». 

Ee folio ii2v renferme une pri^re pćnitentielle en carchouni et le 
folip. ii3r une notę en caract^res chaldeens, mentionant Parrivee a Romę 
en 1805 de l’ev^que Pierre de Sćert, de Thomas d*Alcoche et de Zayya, 
fils de Jacques de Khorsabba. Ees folios ii3v-ii5v ne renferment que 
des griffonnages de differents lecteurs du manuscrit. 


i 1 ) Ce court passage attribue a Rabboula est im extrait du discours 
encore inedit sur les aumónes faites pour les ames des defunts. 

( 2 ) Cest le document publie ci-apr^s. 



I*es canons relatifs aux moines, attribućs k Rabboula 


4°9 


Texte du Codex Vat. Borg . syr. io. 

wottat* (fol. io6v) JLdoj&m^dt tlaai; JboJLo oot 

. JL-^j ŁaX? 

{>q^ad ^ jlt : JL)‘o a\ JL^> JLit <oootJ »[i] 

(i) ; ha o r. i« Jifna^ ^.v^jo : 

^-aAoe loo 0 V : t^- «- , v»\ ot ^..»-aK [2] 

(*) : JLa-i-oj ot tL*aa |f( : J<vn\v K*a la-aJ jlo {kiiKa 

^-JLi-^ot ^ołołjjuo Jlf JL»-? tpojw v00o*j P [3] 

( 3 ) : ^oKajo t » vx* * ^auajj P} JLw> 
^o-iaj W t;.—^a; JL»V-a? ot JL*o?}o tjLiL?o JLi.iL} JLl^lo [4] 

: jot-tt *o©*\. v a^jjLJ? : i»oŁ> JLi^s ot t ; a a x > ^t Pt : jL.v—> 

( 4 ) : ^oot,.^ <o©A. K»{ JI1010 n>o 

tt^-ja tLaiia.ot ^ » o\ ^oot.K.tf ^A.1 JLatćso [5] 

( 5 ) : v?oo*J P 

t^iJLa KU ^o^ujb Po : K.JLt-^ JLunat ^»\^ava ^ooomo [6] 

(*) : JUit ^9 out 

j.v^a ^aju ot j»po ^»JU} JL&t ^0 «juP Pó Po (fol. 107 r) [7] 

: otikaf JLut {K\.Lo : (*.**.!} ott.nofr 
t&M s-^a> : fo-f*** ;opo «*j{ 'K&J? Pó Po [8] 

: jhrt**\} (>oKo 

uwaka* ^to :tWt^ 4ooa. ooto aoi^} ouP Pó Po [9] 
tooM : oót JLiot-a ^to : JLwt o*_ ©t-^j} ^ K wJ toót : < ~» > 

( l ) OVBRBECK, O. C., p. 212, 1 . 5-7. 

(*) Ibid., 1 . 7-10. 

(*) Ibid., 1 . 10-12. 

( 4 ) Ibid., p. 213, 1 . 4-7. 

( 5 ) Ibid., p. 213, 1 . 7-9. 

(•) Ibid., p. 213, 1 . 25-27. 
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: JLjoud ^u l a : JL)6m>? oot JLput ^lo : JL)q*a? jLput 

(Lqjl»{? JhoAO.^ V} ?♦-->? ^ uoaaj : loó» fJ 

^pa^f JLi^to : o»^aju aujtf jtfó Jlo [io] 

^.juto KKamo uou^s; JLu(o : ^uul Lojuj : ot» ^m\ jLu^oo 

: tr -u^{ ^*£na Lojuj : lh 

: lo^j (fol. 107 v) p\ )1 ao^ toop; fló »[ni 

{ftuoło-a J1 ^tt-ya-JLa <a_l{ <.ms.Ni? Jló Jla : {<»-.» n.\ v i Jlł 

: fi—? ou»? 

ofl J Jlf : fi—to-ojo . wuafeju? oljJJ jfó |fo [12] 

JJó Jlo : JLiot |«^a <maKju JJo . Jmia ^>^<110 : wetoet^ju ^se 

: ?a «u.Nir> jju; fl,o?ot£a \&aU; 
w\ ftw{ ^s{ : &/aJf poa.? JLv—t-N. Jfó Jfo [13] 

: omlAJ? JL^oipo ppo 

: ^.j. vap ^ooetJ JL»JL» oaj^ia; Jfó U [14] - 

1 Oln^ 

♦ 

» \\a oti* AflaJo Ji m ou{ jló «[15] 

. ap ^,vi,b} ^oJet 

».Nva : 2 v->t-N. {Li ^ o»mi ,^a jaa. «ma^J? oujl Jló JI [16] 

: J|—? ou*j {Kaioao ©ły^a*? JL>+a» 

fOwwi^«J? |fol. 108 r) JI A JI A [ 17 ] 

: h++tui .a»Nr> J^JŁ? lt<SbAffil 
—oioJuf La\ o( : omlAJ? Jb^ama *aj? 'N./JLi; Jló JI [18] 

? |> n> ii t^a 
♦ ♦ 

«OQAJ JI ^ '<« tAL\. Jas^a. : JL;—; fo©»? JLo^a. JL>f© [19] 

! I j i iy >. i » Nva ! 
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: {•, e*X pjLCD? JLio-lo ^ D **j!o [20] 

: JLiotta-o 

^o t _a_aJ VII? otwa a U*=» U* '*-»? H® [ai] 

: i^n h-r*-* O " 0 : lŁ ^ aaAŁo lło ^° 

: Ijtju JLj^odoj^o (iJLoj ^oow^- ło®P JI? laoMa 

: jbtaao [K«««( W© J 1 [22] 

Do j D&t : tU^j® tkaaoaks *®jt '^saJ? U® W [23] 

: gjw{ : It^ajsjboj t*ok» ^ 

: Ho^j auł W® D [24] 

^ Do : U* (fol- 108 v) ^ JLv-? D® D [25] 

: t f*' o»k*> ó( : ©*soł 

]Lw; io®P? oi ol lloia^. A*?*? ^® ^ 

?K , ot tfcuu. r soX OoMt U-? +*V Jló D [27] 

IKstO JLaojo to*Ał OMA) D® ’ ®Ł» tw tt «3 00^ W : 

; }a«i otaa*Attt '^i L)0 ’• a»*a 

owa v oooM ot : JLs> tpoo^a {*-♦» łooM 1**^ ? W® D [28] 

t 


pojbo : -oK^Jt La ^ v!? ^ ^ ^ 

et : ti-e «-aov.? ^ r 0 ®^ ol * ?°* 

: ^ ^ « 01^1.0 wOt o\^ 

|» ts .{ ^ V JLb^JO Jł t^O (lo-lio ol Oow>{ »*j)l W© W [3®] 

: °> \ » jaaw ^t Do : >4. r jl? oół r?® *-*- : 

{o^tj {koxxaa,^ U! : t^f*» <**» V® 30 * ^ 

• o^oo 1 » ovffft i (fol. 109 r) 

JLa-aJO tw-^a® JLiJLb Dt JU-n V 000 ^? ^ V ^ 

: y>^ Do : *oow**o? : ^r®*-"® 



^i2 J. Mounayer 

?♦, «■ Jmjx£A.o {KjlmoJ.? 3j* (oót {«_>***$ [32] 

• t « )Jj : js, JLmj*a_3j v a_3jJb ot łfcw&j ^Koto : (Lo_jl.(j 

: japo ?V-A- 

(Kij. ^Xoto (o-^s? ^a »vi\-> o Jl a .fla. M O J^opoo [33] 

: ^A.;ł ,oot»JK» JLoa{ oi^jw ^ : toop ^kflaJ^Aaa[;] o»mv » 

(>»!? JL£ot*-M ^jo ppo 'K-Kjo : t*_>,a poa.} <juJ) JJó H [34] 

JLu(o : ^poj oo* tŁo-a^£ tUo^o : utx.\ 

: otmi^ uti\o Joót jbp»Qju : pma.\po oou; 

Jjgljudo Jl.m : ^o-dlo. X JLjĆLlO ^\oio 

.;. łpoa^j 


. jJaai> : X {*-»?? JboJLo <iv>\jl 


Ensuite, les canons de Rabboula , eveque d*Edesse , 

moines. 

1. - Les moines ne penetreront pas dans les yillages, si ce n’est 
les visiteurs, lesąuels observeront les regles de la modestie. 

2. - Le yisiteur qui penetrera dans un yillage ou dans une ville, 
ne circulera pas de maison en maison, et ne passera pas la nuit chez 
des laics, mais a Teglise ou dans le monastere le plus proche. 

3. - Les moines ne boiront pas de vin de peur de blasphemer, 
en aucun cas ils n’acheteront du vin pour le boire. 

4. - Les moines ne possederont ni brebis, ni chevres, ni chevaux 
ou autres animaux, mais seulement un ane ou une paire de boeufs 
pour faire les semailles ou ce qui sera necessaire. 

5. - Les livres non conformes a la doctrine de TEglise, ne seront 
pas conseryes dans les monasteres. 

6. - On receyra les etrangers avec joie, et on ne fermera la porte 
sur aucun frere. 

7. - Aucun frere n’achetera ou ne vendra quelque chose, sans 
Tordre du supśrieur du monastere et des trois qui yiennent apres lui. 
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8. - On ne donnera rien sans la permission du supćrieur, si 
ce n’est trois miches de pain. 

9. - Personne des habitants du monastere ne volera quoi que 
ce soit; si Ton decouvre quelqu , un qui a vole, il descendra d’un rang 
de quinze freres; s’il est pretre, il sera le dernier des pretres, et s’il 
est (dćja) le dernier des pretres, il sera frappe d*une peine canonique 
de trois ans; s'il a pris Thabitude de voler, il quittera le monastere 
pour ne pas contaminer le corps entier de la fraternite. 

10. - Personne ne portera la main sur son confrere; si quelqu , un 
frappe son confrere, il descendra (d’un rang) de douze freres; celui qui 
se moquera, plaisantera ou portera la discorde, descendra (d'un 
rang) de soixante fteres. 

11. - Personne ne mangera en dehors de la communaute reunie, 
sinon les malades. Personne ne mangera dans le courant de la journće 
sans la benediction du superieur du monastere. 

12. - Personne ne passera la nuit en dehors du monastere, si 
ce n’est les (moines) visiteurs. Celui qui sera surpris en adultere ne 
sera plus acceptć dans le monastere, a moins qu’il ne se repente de son 
peche, accepte la pćnitence canonique et ne soit plus retrouve dans 
cette habitude. On ne se contentera pas du temoignage d’un seul. 

13. - Łe moine qui vit dans le monastere ne pretera rien a in- 
teret, meme s'il poss&de quelque bien par sa propre industrie. 

14. - Ceux qui dirigent le monastere, n'agiront pas par accep- 
tion de personne. 

15. - Personne n'entrera dans le jardin pour prendre quelque 
chose, sans la permission de ceux qui en sont charges. 

16. - Personne ne mangera avec un parent venu au monastere, 
en dehors du temps prevu et sans la benediction du superieur du 
monastere. 

17. - Łe moine n’accompagnera pas son confrere et ne depassera 
pas le seuil de la porte sans la permission du supśrieur du monastere. 

18. - Personne ne se rendra a une affaire personnelle, ou dans 
sa familie, sans la permission du superieur du monastere. 

19. - Le ftere novice qui deviendra moine dans trois ans, ne 
sortira pas du monastere sans la permission du superieur du monastere. 

20. - Personne ne se dispensera de la penitence imposće par le 
superieur, hors le cas de maladie. 



414 


J. Mounayer 


21. - Chaąue annęe, au milieu du mois d’Eloul, on cćlebrera 
le sacrifice, la vigile, Toffice divin et la fete, et le superieur du monas¬ 
tere repartira les charges du monastere, et il fixeta les semaines aux 
freres avec bienveillance pour eviter entre eux disputes et jalousies 

22. - Le superieur du monastere ne negligera ni Toffice divin 
ni les prostrations. 

23. - Personne ne parlera pendant Toffice divin ou la prtere, 
pas nieme le superieur du monastere, ni non plus pendant les repas, 
sans necessite. 

24. - Personne ne manąuera la prtóre. 

25. - En aucun cas, le moine ne mangera avec les femmes, pas 
plus d , ailleurs avec sa m&re ou sa soeur. 

26. - Le moine ne prendra part ni aux festins ni aux banąuets, 
le moine ne deviendra pas non plus parrain ou parent des laics par 
le bapteme. 

27. - Le moine qui ira dans une ville ou dans un village ne man¬ 
gera que dans la maison ou il est descendu, il ne fłanera pas dans les 
rues, ni dans les maisons pour manger (litt.: pour le ventre) de peur 
de souiller son saint habit. 

28. - Le reclus n'habitera pas dans un monastere tr&s peuple, 
ni dans ceux ou (les moines) possedent deux habits (?). 

29. - Celui qui a eu quelque bien de sa familie ne dira pas que 
c’est k lui, ne s^norgueillira pas de Tavoir donnę au monastóre, et 
n'aura pas plus de pouvoir dessus que tout le cenobium. 

30. - Celui qui connait un metier n*en tirera pas vanite aupr&s 
de celui qui ne le connait pas: et s’il est savant et docte, il ne me- 
prisera pas ceux qui sont moins savants que lui, mais il accomplira 
toute chose pour la gloire de Dieu qu'il implorera sans cesse. 

31. - Seuls pourront etre visiteurs de monastere ceux qui sont 
justes, droits, purs, eprouves, de bonne conduite et sans aucune am- 
bition. 

32. - Le superieur du monastere prendra soin du service de la 
communaute et de la bonne marche de la fratemitć. Et ceux qui 
viennent apres lui, assureront la bonne administration de toute chose 
pour qu’il ne manque rien dans le monastere. 

33. - Les recettes et les depenses et tout ce qui conceme la 
communaute, le superieur du monastere, et les trois qui viennent 
apres lui, en prendront soin: peche ou justice les suivront. 
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34. - Celui qui habite dans le monastere ne donnera rien des 
biens de celui-ci a ses parents; s’il distribue quelque chose, ce sera un 
dommage pour lui et pour ses parents. 

Nous avons ecrit pour votre Reyerence, les canons qui concernent 
les regles et les prescriptions du monast&re et de la vie monastique. 

Fin des 34 canons de Rabboula aux moines ( 1 ). 

Joseph Mounayer, 
pretre syrien. 


Vigouroux in russischem Gewand 

Will man einmal — unabhangig von ubernommenen alteren An- 
sichten und Urteilen — die Entwicklung der orthodoxen Bibelexegese 
selbst zu erfassen suchen und sich ein Bild von der hier niedergelegten 
Arbeit orthodoxer Kreise machen, so wird die Frage, wieweit man 
katholische und protestantische Exegese benutzt oder zu Ratę gezogen 
hat, in jedem einzelnen Fali zu iiberpriifen sein. 

Beispiele orthodox-slavischer Bibelerklarung, in der westliche Exe- 
gese stillschweigend, summarisch, anonym oder schliesslich ganz offen 
yerwertet worden sind, finden sich zur Geniige: Mag man sie nun aus 
den Texten, aus direkter persónlichen Polemik, allgemeinen Hin- 
weisen oder bloss aus der Verwendung gewisser in Scholastik oder mo- 
derner Sprache gelaufigen termini technici ablesen wollen. Sehr viel 
seltener diirfte die Ubernahme von ganzen Lehrbiichern anderer Kon- 
fessionen gewesen sein, weil man damit einen bedeutenden Schritt 
weiter zu gehen hatte und die Argumente, die etwa bei einer Uber- 
tragung rein erbaulicher Werke aus dem Westen gelten durften, hier 
nicht ohne weiteres zur Auswirkung gelangen konnten. Ist dies dann 
doch einmal geschehen, so yerdient das unser ganz besonderes Inter- 
esse und rechtfertigt, eigens darauf einzugehen. 

Ein besonders lehrreiches Beispiel dieser Art bietet das Bibelwerk 
des franzósischen Abbe F. G. Vigouroux ( 2 ) (1837-1915), das nach 

f 1 ) Nous remercions vivement Monsieur 1 ’abbe J. M. Sauget, qui a 
bien voulu revoir notre traduction; c’est lui aussi qui a assigne un 
numero aux canons. 

( 2 ) Vgl. E. LEVESQUE in: Revue bibligue, 1915, S. 183-216; Buch- 
BERGER, 10, S. 611; Enciclopedia Iłaliana , 35, S. 349 d; RGG 8 5, S. 1585- 
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seiner zwólften Originalausgabe yon dem russischen Herausgeber V. V. 
Voroncov in zwei verschiedenen Drucken fiir das russisch-orthodoxe 
Publikum iibertragen und zurechtgeschnitten worden ist ( 1 ). 

Dass ein gelehrtes Bibelhandbuch wie das von Vigouroux mcht 
ohne weiteres auf dem Boden der orthodoxen Kirche in Gebrauch 
genommen werden konnte, wird yielleicht von yornherein yerstandlich 
erscheinen: Ein Werk, das in Anlage und Zielrichtung fiir unsere 
Kultiirwelt geschaffen war und auf die beśonderen Verhaltnisse in 
griechischer und slavischen Umwelt grundsatzlich nicht einzugehen 
imstande war, bedarf zum mindesten einiger Hinweise und bibliogra- 
phischer Zusatze,-die etwa iiber die Behandlung der Probleme seitens 
der orthodoxen Theologie ausfiihrlich Rechenschaft zu geben haben 
und bei der Benutzung des Lehrbuches eine allzu starkę Orientierung 
an fremder, « andersglaubiger » wissenschaftlichen Literatur zu yerhin- 
dern haben. So hat denn auch der russische Herausgeber des franzó- 
sischen Vigouroux sich dazu berechtigt gefiihlt, bei den wichtigsten 
Abschnitten und Einzelfragen — so etwa bei der Darlegung der 
Inspirationslehre, bei Problemen der Hermeneutik sowie des exege- 
tischen Schrifttums — nach Aufzahlung der katholischen und prote- 
stantischen Standardwerke regelmassig einen beśonderen Abschnitt 
iiber die yorhandene russisch-orthodoxe Literatur folgen zu lassen, und 
jeder Leser wird ein solches Verfahren eigentlich nur dankbar be- 
griissen kónnen, da Nachweise von exegetischer russischen Literatur 
nicht leicht zu erhalten sind. 

Sollte jedoch ein katholisches Lehrbuch wirklich fiir den Gebrauch 
innerhśdb der russischen Leserwelt zurechtgemacht werden, so mussten 
zu diesem Behuf manche Anderungen yorgenommen werden, die den 
urspriinglichen Charakter des Buches oder zum mindesten die ihm 
eigene Klangfarbę mehr oder weniger andern und schliesslich zwangs- 


( Ł ) F. Viguru, Rukovodstvo k ćteniju i izuĆeniju Biblii . Obśóedostupnyj 
i izloSennyj v svjazi s novejśimi nauĆnymi izyskanijami kurs Svjaśłennago 
Pisanija. Vetchij Zavet. Tom I. ObśĆee wedenie. PjatoknUie . S illjustra - 
cijami po pamjatnikam. .. S. K. B. V. V. Voroncova. Vtoroe izdanie. Mos- 
kau 1916, 676 S. Wenn die russische Gbersetzung hier nur nach der 4. 
Auflage des Originalwerkes (M. M. Bacuez et Vigouroux, Manuel Bi- 
bliąue ou cours d’Źcriture sainte d Vusage des sóminaires, 4. ed. I/II Paris 
1884) yerglichen werden konnte, mag das nur einen Schónheitsfehler be- 
deuten. Die Móglichkeit etwaiger von Auflage zu Auflage erfolgter An¬ 
derungen in dem Lehrbuch von Vigouroux ist st&ndig im Auge behalten 
worden. 
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massig zu einer eigenen Redaktion fiihren. Das kommt bereits rein 
ausserlich durch die Tatsache zum Ausdruck, dass manche Kapitel 
und Paragraphen des franzósischen Originales in der russischen Wie- 
dergabe aus Raumgriinden und dogmatischen Bedenken unberiick- 
sichtigt bleiben, wie zum Beispiel in der allgemeinen Einfiihrung die 
wohlgemeinten, lehrreichen Ratschlage fiir das Studium der Heiligen 
Schrift ( 1 ), die aus dem einen oder anderen Grunde « nicht am Platze » 
erschienen sein mógen. Ganz allgemein sind wohl auch zahlreiche 
Zeugnisse der scholastischen und spateren katholischen Theologie sy- 
stematisch und von vornherein von der Ubersetzung ausgeschlossen 
worden. Anderes, wie einzelne Belege innerhalb der Darstellung und 
Beweisfiihrung, die in der Hauptsache aus dem speziellen Gesichts- 
winkel unserer eigenen geistigen Sphare stammen, konnte — vom 
Standpunkt eines orthodoxen Eesers aus gesehen — vielleicht auch 
ohne grossen Verlust unterdriickt werden. 

Entscheidend sind jedoch die vielen kleineren und bedeutenderen 
Abweichungen innerhalb des Textes selbst, die bei der Ubertragung 
des franzósischen Originales mit Riicksicht auf die orthodoxe Ein- 
stellung des zu erwartenden Eeserkreises yorgenommen werden muss- 
ten, um Stellen zu beseitigen, an denen man von yornherein hatte 
Anstoss nehmen miissen. Wo daher grundsatzlich gekiirzt oder gean- 
dert werden musste, hat der russische Herausgeber Voroncov eine der- 
artige Redaktionstatigkeit am Eingang der yerschiedenen Kapitel 
auch gewissenhaft angemerkt und mit den allzu katholischen Ansich- 
ten des Abbes zu yerteidigen gesucht. Da aber diese Bemerkungen 
keine naheren Angaben enthalten, kann man sich iiber den Umfang 
und die Art der eingestandenen Auslassungen sowie der stillschweigend 
yorgenommenen Anderungen erst dann ein volles Bild machen, wenn 
man den franzósischen und den russischen Text einmal des langeren 
gegeniiberstellt ( 2 ). 


( Ł ) Vgl. V igouroux a. a. O. I. S. 1-24 

( a ) Da der in der 2. Auflage yorliegende russische Text auf die 12. 
franzósische Originalausgabe zuriickgeht, hier leider aber nur die 4. Ori- 
ginalausgabe eingesehen werden konnte, sind Anderungen, die sich mit 
einiger Sicherheit oder nur Wahrscheinlichkeit auf den Autor selbst 
zuruckftihren lassen, nach Móglichkeit nicht besprochen worden. Wenn 
sich damit auch letzte Sicherheit nicht erzielen l&sst, so wird man doch 
die diyergierende Tendenz der katholischen und der orthodoxen Passtmg 
richtig einsch&tzen kónnen. 
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Harmlosere Abweichungen, die zudem yielleicht noch mit einer 
nachtraglichen Stilisierung des Originalwortlautes in den spateren Auf- 
lagen von Vigouroux zusammenhangen konnen, lassen sich durch- 
gehend beobachten, sollen hier aber nur gestreift werden: So bezeich- 
nend sie im einzelnen auch waren (!), iibersteigen sie kaum das erlaub- 
te Mass von Verdeutlichungen und einer gewissen Modernisierung. 
Aber auch die weit auffalligere Auslassung ganzer Abschnitte und 
Paragraphen, die durch den geringeren Umfang der Ubersetzung und 
durch das nicht so umspannende Interesse ostkirchlicher Kreise hin- 
reichend motiviert zu sein scheint, bedeutet schliesslich nicht mehr ais 
eine durchaus nach logischen Gesichtspunkten erfolgte Herstellung 
einer yerkiirzten Ubertragung, die unter Heryorhebung der yorgenom- 
menen Kiirzungen den Namen des franzósischen Verfassers noch zu 
Recht tragen darf. 

Weniger harmlos ist dagegen die Bearbeitung einzelner Abschnitte, 
in denen eminent katholische Ansichten des Autors einfach gestrichen 
oder nach orthodoxer Dogmatik umgewandelt werden. So zum Bei- 
spiel bei der Wiedergabe der Lehre von der Inspiration, wo der wich- 
tige Passus von der papstlichen Autoritat unterdriickt werden muss: 


Vigouroux I, S. 35 f. 

« Ce qui distingue les Saintes E- 
critures de tous les autres livres, 
c’est qu'elles sont certainement in- 
spiries. Les definitions des papes et 
des conciles cecumćniąues contien- 
nent aussi, infailliblement, la yćritć, 
parce qu’elłes ont £tć redigćes avec 
1’assistance du Saint-Esprit qui a 
preyenu toute erreur; mais il nazis¬ 
tę point d*autres monuments in- 
spires que les Saintes Ecritures...». 


Viguru S. 13 

«Svjaśćennyja Pisanija otlićajut- 
sja ot ys^ch drugich knig im odnim 
svojstvennoju ćertoju — bogoduch- 
novennostiju. Dogmatićeskija opre- 
delenija yselenskich soboroy soder- 
źat takie nepogrćsimuju istinu, tak 
kak oni byli sostayleny pri sodćj- 
stvii Sv. Ducha, predotyraśćavśa- 
go ysjakuju ośibku; tćm ne men^e 
oni ne imejut charaktera bogoduch- 
noyennosti y strogom smysle etogo 
sloya. Voobśće, kromć Svjaśćen- 
nych‘ Pisanij, ne suśćestyuet nika- 
kich drugich bogoduchnoyennych 
pamjatnikoy_» 


(}) Wenn man z. B. im russischen Text Spinoza eigens ais Phi- 
losoph yorstellen zu miissen glaubt (Viguru S. 14) oder bei dem 
Fachausdruck «inspiratio » den Zusatz «westlichen Ursprungs » (ebda 
S. 13) macht, so sind das Verdeutlichungen, die der auslandischen 
Leserschaft angepasst notwendig oder wunschenswert erschienen sein 
mogen. • Wenn «il faut obseryer toutefois» (Vigouroux I, S. 34) im 
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Vigouroux in russischem Gewand 

Oder ein wenig spater, wo vermutlich eigenwillig interpretiert 
worden ist und im iibrigen die ganz konkrete Anspielung auf das 
beriihmte Werk des Thomas a Kempis durch eine yerallgemeinernde 
Bemerkung ersetzt wird: 


Vigouroux I. S. 37 

« Le mouvement pieux est un se- 
cours ordinaire par lequel Dieu 
meut porte un auteur a ecrire, en 
secondant les efforts qu*il fait pour 
ne pas s'ecarter de la vćrite, mais 
sans lui donner aucune assurance 
d'infaillibilite. On cite comme fa- 
yorise de ce secours 1* auteur de 
rimitation de Jśsus-Christ ». 


Viguru S. 15 

« BlagoĆestivoe vnuśenie est sverch- 
estestvennaja porno ść', ćrez koto- 
ruju Bog yozbuidaet i skłonjaet 
aytora k pisaniju, spospeśestyuja 
emu v usilijach, upotrebljaemych 
dlja togo, ćtoby ne uklonit'sja ot 
istiny, no ne davaja emu, odnako, 
nikakogo rućatePstya iii obezpeće- 
nija v nepogre śimosti. Pokrovitel'- 
stvom takogo boźestvennago vnu- 
śenija porzovalis', bez somn&nija, 
v izy^stnych slućajach, znamenitej- 
§ie iz sv. otcov i ućitelej Cerkyi ». 


Mit gleicher Tendenz wird fortgefahren: 


Vigouroux I. S. 37 

« C’est ce secours que Jesus-Christ 
a promis au Souverain Pontife et 
a son Eglise et qui les rend infail- 
libles dans leur decisions solen- 
nelles ». 


Viguru S. 15 

« fitu pomość Iisus Christos obŁ- 
śćal Svoej Cerkyi i blagodarja ej 
(pomośći), stanoyjatsja nepogrSśi- 
mymi dogmatićeskija cerkoynyja 
opredSlenija na yselenskich sobo¬ 
rach ». 


Noch starker sind — in Text und Anmerkungen — die Ausfiih- 
rungen bearbeitet, die Vigouroux anlasslich der Geschichte des jii- 


Russischen mit « dolino zametit' odnako» (Viguru S. ii) wiedergegeben 
wird, so bedeutet das in keinem Fali sehr viel. Vermeidet der Russe 
die Unterscheidung zwischen protokanonischem und deuterokanonischem 
Schrifttum (Vigouroux I. S. 27 f., Viguru S. 4 und ofter), so ist das 
nicht mehr ais eine Geschmacksfrage. Dass man abweichend vom fran- 
zosischen Original hebraische Fachausdriicke nicht mehr mit hebrai- 
schen bet tern, sondern in Transkription wiedergibt, diirfte daran liegen, 
dass man bei den russischen Theologen die Kenntnis dieser Sprache nicht 
allgemein yoraussetzen konnte. Wenn bei einem historischen Riickblick 
(Vigouroux I. S. 30, Viguru S. 7) aus 18 Jahrhunderten schliesslich 
neunzehn geworden sind, ist nur modemisiert worden. 


0.1 



RECENSIONES 


Patristica, theologica 

G. L. Prestige D. D., God in pałristic Thought , London 1952. 

L'autore incaricato di preparare per il Lessico di Greco Patristico 
che ha intrapreso rUniversit& di Oxford le voci piu importanti sulla 
Triniti e rincarnazione, ci presenta in ąuesto libro un copioso mate¬ 
riale ricavato dal suo ricco schedario. Si tratta di citazioni patristiche, 
in maggioranza greche, ordinate secondo alcuni temi teologia e cudte 
eon un filo semplice di esegesi sobria e oggettiva. Si vede subito la 
grandę utilit& che una tale opera ha pei lavori seminaristid e anche 
per la ricerca sdentifica alla maniera di un materiale prefabbricato. 
Non & invece uno studio completo e rifinito degli importantissimi 
argomenti, i ąuali avrebbero bisogno di diversi volumi per essere 
trattati esaurientemente. L*autore non dta nessuna bibliografia (!) ne 
prende posizione riguardo alle ricerche finora eseguite, salvo ąualche 
allusione polemica a ąualche autore inglese. Non si ha ąuindi possi- 
bilita di constatare se, come spesso awiene, il materiale offerto dal P. 
& gia stato elaborato da altri autori. Ma probabilmente il dotto lessi- 
cologo non aveva altre intenzioni se non di dare un saggio e ąuasi un 
antidpo delTutilita del Lessico patristico per la cui pronta appari- 
zione faedamo i migliori voti. 

L'opera passa in rassegna testi che riguardano la natura di Dio, 
la sua trascendenza (« agenetos »), la sua prowidenza (« economia »), 
la Trinita coi termini «Trinita » e « monarchia», il monoteismo, il 
subordinazianismo (« secondo Dio »), i yocaboli « prosopon », « hypo- 
stasis » e « homousios », « perichoresis », Tunita nella Trinita e la ter¬ 
minologia che spetta ad essa. Un campo immenso e sommamente 
interessante sul ąuale il P. traeda alcune linee fondamentali chege- 
neralmente sono ben orientate. 

I. Ortiz de Urbina S. I. 


W. Vói<ker, Der wahre Gnostiker nach Clemens Alexandńnus, Berlin 
1952 [= Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchrist- 
lichen Literatur, 57. Band], pag. 672. 

Praecedentibus investigationibus circa doctrinam asceticam Ori- 
genis et Philonis valde celebratus, auctor in hoc conspicuo studio de 
vero gnostico iuxta Clementem profundam inątusitionem perficit. Post 
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locupletissimam bibliographiam, quae tamen praetermittit aflinem li- 
brum F. Quatember: Die christliche Lebenshaltung des KI. v. Alexan- 
drien nach seinem Padagogus, Wien 1946, auctor, ut cursum ad per- 
fectionem spiritualem systematice exponat, agit in I capite de peccato 
et de eius depugnatione secundum Clementem, in II cap. de certamine 
contra passiones et de habitudine ad mundum, in III de progressiva 
ascensione ad perfectionem. Caput IV gnosim describit quae ad culmen 
constantis contemplationis Dei adducere conatur. Hic status gnosticus 
floret yirtutibus inter quas eminet « agape » (cap. V). Quibus positis 
yenitur ad synthesin studii ubi effigies veri gnostici proponitur; quae 
partim concordat partim vero pugnat cum effigie stoica. Gnosticus 
praeditus est obtenta iam « apathia », purificatione a iugo peccati, 
facili oratione, agape erga fratres. Sermo fit de « martyrio » gnostici 
et de eius constanti conatu imitandi Deum et Christum, ita ut finalis 
terminus sit deificatio per Dei contemplationem. Non desunt in libro 
utiles excursus, ut est disquitio (pag. 26-35) de loco Stromatum in 
Trilogia, ad quam utilissima erat notitia libri memorati Quatember, 
et quaestio de momento philosophiae quae perspicue explanatur. 
Tandem adponitur « conclusio », in qua sagacissimus investigator il- 
lustrat dependentiam Clementis ab apostolicis Patribus et ab Apolo- 
getis, maxime a S. Ignatio et a Iustino et Irenaeo, et pulcherriman 
instituit comparationem inter tres egregios alexandrinos: Philonem, 
Clementem atque Origenem. 

Iyiber scriptus est maxima diligentia, nec solum singuli textus 
Clementis clare illuminantur, quod insigne significat meritum cum de 
theologo non semper perspicuo agatur, sed etiam inter sese colligantur 
et conferuntur ut doctrina ex omnibus locis, nullo omisso, eruatur. 
Ut par est, Stromata, quae de gnosi copiose agunt, singulari perqui- 
sitioni submittuntur. 

Uberrimi fructus ab auctore colliguntur; praecipuus vero est quod 
conceptum clementinum de gnosi et de gnostico christiano bene de- 
scripserit. Id autem omnino approbo, illam nempe gnosim esse im- 
primis christianam in Scripturis et in traditione fundatam, quod tamen 
non impedit quominus aliqua externa elementa, sive platonica sive 
stoica tum immediate tum tramite Philone a Clemente assumpta sint. 
Venia clari auctoris et ipse teneo id quod P. I. Hausherr scripsit 
quodque, forsan non recte intellectum, tanquam incongruum reicitur 
(pag. 610 ss.); scilicet cum asseritur caritatem esse yerticem doctrinae 
spiritualis Ecclesiae primaevae, sed inde ab alexandrinis yiguisse 
diyersam conceptionem in qua summa spiritus ponitur in «theoria» 
seu speculatione Dei, nullo modo dicitur hanc novam tendentiam quae, 
duce Platone, favet elemento intellectuali ignorare « agapen »; nec igno- 
ti erant copiosi textus a Vólker adducti e quibus magnum momentum 
amoris in doctrina Clementis evincitur. Attamen ex ipsis capitibus 
auctoris patet caritatem, quae quidem collaborat cum gnosi, maxime 
ei per aphtharsian viam parando, non considerari a Clemente tanquam 
yerticem ascensionis spiritualis, sed omnia conducere ad « gnosin », ad 
contemplationem. Neque omnino afiirmatur a nobis apud Irenaeum et 
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Iustinum cognitionem Dei praetermitti. Sed exploratum videtur Ec- 
clesiam primitivam insistere magis in caritatem, scholam vero alexan- 
drinam primas partes perfectionis christianae in terris dare specula- 
tioni mysticae. 

Auctori insigni propter suam monumentalem « Trilogiam » sincere 
gratulamur. 

I. Ortiz de Urbina S. I. 


Deutsche Gesamtausgabe der Werke von Władimir Sołowjew . Heraus- 
gegeben von Władimir Szyłkarski unter Mitwirkung von Nikolai 
Eosskij, Eudolf Muller, Wsewolod Setschkareff und Johannes 
Strauch. Dritter Band: Una Sancta Schriften zur Vereinigung der 
Kirchen und zur Grundlegung der universalen Theokratie. Zweiter 
Band. Erich Wewel Verlag. Freiburg im Breisgau 1954, 475 
Seiten, Preis 28 (bei Subskription auf die Gesamtausgabe 24) DM. 

Von der groB angelegten und vorziiglich ausgestatteten Ausgabe 
der Schriften Solovievs in deutscher Ubertragung ist nun ein weiterer 
Band erschienen: der dritte Band im Rahmen des achtbandigen Werkes 
und der zweite Band jener Schriften Solovievs, die unter dem Titel 
« Una Sancta » zusammengefaBt sind. Wahrend « Una Sancta » Erster 
Band, im Gesamtwerk Band II, die russischen, die Theokratie be- 
griindenden Schriften enthalten soli, sind in « Una Sancta » Zweiter 
Band, die den gleichen Gegęnstand betreffenden, im Original franzó- 
sisch yerfaBten Schriften vereinigt: ein Brief an Bischof StroBmayer 
vom Jahre 1886, «I/idee russe » (1888), « Saint Vladimir et tat 
chretien » (1888), « Reponse a la correspondance de Cracovie » (1888), 
und vor allem « Ea Russie et TĆglise universelle » (1889). — Es sind 
lateinische und griechische Texte aus Mignę und Mansi beigegeben 
(S. 433-450), nach denen Soloviev im allgemeinen sinngetreu zitiert, 
ebenso ein Register der Bibelstellen (S. 471). 

Die kleineren Schriften werden im franzósischen Text und in 
deutscher Ubertragung geboten, « RuBland und die universale Kirche » 
nur in deutscher Ubertragung, die aus der Zusammenarbeit zweier 
Autoren, W. Setschkareff und Eudolf Muller, der nur das letzte, 
dritte Buch iibersetzt hat, entstanden ist. Der Genauigkeit halber 
und zu etwaiger Kontrolle sind manche Ausdriicke in eckigen Klam- 
mern franzósisch beigefiigt. 

Man muB sich eigentlich wundern, daB ein so grundlegendes Werk 
des beriihmten russischen Philosophen und Eaientheologen, dem man 
nach dem ersten Weltkrieg in Deutschland und iiberhaupt im deut- 
schen Raum ein so weitgehendes Interesse entgegenbrachte, erst jetzt 
in vollstandiger deutscher Ubersetzung erscheint. Um so mehr muB 
man dem Herausgeber und Verleger fiir ihre Bemiihungen dankbar 
sein. Von Harry Kohler, dem Herausgeber und Ubersetzer « ausge- 
wahlter» Schriften Solovievs, (vgl. seine 4/5 Bandę Stuttgart 1922), 



Recensiones 


425 


der « anthroposophisch « orientiert war, konnte man keine Veróffent- 
lichung jener Schriften Solovievs erwarten, die seinen Weg zur katho- 
lischen Kirche beschreiben und eine Apologie der katholischen Lehre 
enthalten. Aus « La Russie et Tfiglise universelle » ist unseres Wissens 
in deutscher Sprache bisher nur das zweite, mittlere Buch, und auch 
dies zum Teil nur auszugsweise (und vom dritten Buch nur das 5. 
Kapitel) veróffentlicht worden: in Monarchia Sancti Petri. Aus den 
Hauptwerken von Władimir Solowjew systemałisch gesammelt , ubersetzt 
und erklart durch L. Kobii,inski-Ei,i,is (damals noch von der kath. 
Kirche getrennt), Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1929, S. 464- 
538. Saint Vladimir et VŹtat chretien ist ais Biichlein im Jahre 1930 
bei Schóningh in Paderborn erschienen (was dem Herausgeber - vgl. 
423 - entgangen ist). 

Nun sei uns ein Wort der Kritik gestattet beziiglich der Ideen 
Solovievs, die in diesen Schriften enthalten sind, wie auch beziiglich 
der Arbeit und des SchluBwortes des Herausgebers. 

Soloviev legt hier vor allem seine Anschauung vom Verhaltnis 
der Ostchristen, insbesondere der Russen, zu Rom, dem Mittelpunkt 
der christlichen Einheit, dar, sein Programm fur die Wiedervereini- 
gung der getrennten Christen. Er halt RuBland fiir « nicht fórmlich 
und regelrecht» von der katholischen Kirche getrennt (z. B. 134/135; 
vgl. seine 3 Grundthesen 140/141) und zieht auch fiir sich selbst 
daraus die SchluBfolgerung, daB ein Ubertritt zu einem anderen 
Bekenntnis nicht notwendig war. Er hielt die « neuen » katholischen 
Dogmen nur fiir die gesetzmaBige Entfaltung der rechtglaubigen 
Lehre und blieb dabei doch «in vollkommener Gemeinschaft mit der 
Kirche des Ostens» (Siehe 18/19, Anm. 4). Ohne Zweifel ist die 
genaue Unterscheidung von fórmlichem und nur materiellem Schisma 
von der gróBten Bedeutung. Doch hat Soloviev die Neigung, die 
Folgen eines auch nur materiellen Schismas abzuschwachen und nicht 
in ihrer ganzen geschichtlichen wie dogmatisch-theologischen Tiefe 
anzuerkennen. Solovievs Unionsideen halten vor der katholischen 
Dogmatik und vor der diesbeziiglichen Lehre des Lehramtes (siehe 
z. B. die Enzyklika « Mystici Corporis » Pius XII. vom Jahre 1943) 
nicht ganzlich stand. Seit.Soloviev hat iiberdies die katholische Ek- 
klesiologie, angeregt u. a. durch die « ókumenische Bewegung », bedeu- 
tende Fortschritte gemacht und manche Fragen geklart. Aber manches 
ist noch unklar und konnte gerade in der Auseinandersetzung mit 
Soloviev, mit seinen, in den vorliegenden franzósischen Schriften dar- 
gelegten Ideen geklart werden. 

« La Russie et 1 ’Eglise universelle »ist auch deshalb fiir die Kennt- 
nis der Ideen des russischen Philosophen von fundamentaler Bedeu¬ 
tung, weil das dritte Buch dieser Schrift eine — im Vergleich mit 
den « Vorlesungen iiber das Gottmenschentum » reifere — neue Ver- 
sion der Sophiaspekulationen enthalt. Ob man nun Solovievs Lehre 
iiber die góttliche Weisheit, die Sophia, oder iiber das Gottmenschen¬ 
tum fiir wichtiger und grundlegender halt, jedenfalls hat die eine wie 
die andere im System Solovievs ihre nicht zu unterschatzende Bedeu- 
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tung. Sophia, Weltseele sind iiberdies jene Begriffe in der Philosophie 
Solovievs, die seine pantheisierende Tendenz und seine Verwandt- 
schaft mit dem Neuplatonismus und gewissen Stromungen des deut- 
schen Idealismus am deutlichsten zeigen. Hier wird das Bedenkliche 
der Solovievschen Gnosis, seiner religiósen Philosophie, die zugleich 
Theologie ist, offenbar. Bezeichnend ist der Umstand, daB Soloviev 
ais Buchtitel fur « La Russie et rEglise universelle » zuerst gewahlt 
hatte «La philosophie de Tfiglise universelle». Es war ja seine Absicht, 
im Buche die drei hauptsachlichen, zwischen Ostchristen und katho- 
lischen Westchristen kontrovertierten Lehren, das «Filioąue», die 
Unbefleckte Empfangnis Mariens, die Unfehlbarkeit des rómischen 
Papstes, philosophisch zu begriinden. 

Im « SchluBwort des Herausgebers » vermissen wir konkrete An- 
gaben iiber das Entstehen und die eigentliche Problematik der fran- 
zósisch verfaBten Schriften Solovievs. Statt dessen paraphrasiert 
Professor Szyłkarski einen Ausspruch des yerstorbenen Thubinger 
Professors Theodor Steinbiichel, der Solovievs Christentum ais « oku- 
menisch », die Grundprinzipien des Katholizismus, der « Orthodoxie » 
und der « evangelischen Kirche » umgreifend charakterisiert. Abgese- 
hen davon, daB Steinbiichels Formulierungen vom Standpunkt der 
katholischen Glaubenslehre aus — wie wir im Artikel «Vladimiro 
Soloviev e i tre prindpi nella Chiesa, La Civilt& Cattolica, Heft 2401, 
1950, S. 37-52, uns zu zeigen bemiihten - ziemlich anfechtbar sind, 
muB Sz. selber gestehen, dafi Solovievs « ókumenisches » Christentum 
«in diesen — d. h. den franzósischen — Schriften etwas zuriicktritt » 
(424). Ja, man muB sagen, es tritt nicht nur « etwas » zuriick. 

Im allgemeinen ist das Buch mit auBerordentlich groBer Sorgfalt 
gesetzt. Verzeichnen wir indessen ein paar Druckfehler oder Versehen: 
S. 119, Anm. 10 (5), Zeile 2 lies « dieses» statt «diesse »; S. 138/139 oben 
stimmt weder der franzósische Text («un nonce de Saint-P£re») noch der 
deutsche («einen Nuntius des heiligen Petrus»), was doch wohl heissen 
muB: a un nonce du Saint-Pere » und «einen Nuntius des Heiligen Vaters »; 
S. 138, Zeile 12 «cette des Bulgares » mufi heifien «celle » des Bulgares; 
S. 138, Zeile 2/3 von unten: « La premier patriarchę» muB heissen «Le »; 
S. 438, im griechischen Text, erste Zeile das vierte Wort muB ais Akzent 
einen Gravis er hal ten; S. 446 Mitte lies: « Si Pau/us »; 467 ff. besser « Na- 
menregister » ais a Namensregister »; S. 287 und 474 muB das franzósische 
«Mgr » mit « der hochwurdigsże » wiedergegeben werden. Bemerken wir 
auBerdem, dafi im Sachregister einige Angaben fehlen; so z. B. unter 
« Maria» und «Jungfrau, die heilige » der Hinweis auf die Seiten 366 ff. 
und 199; 201. 

Buchtechnisch — was Papier, Druck, Einband betrifft — ist der 
vorliegende wie schon der vorige Band eine Leistung, fiir die wir dem 
Yerleger abermals unsere Anerkennung aussprechen. 


B. ScHUi/rzE S. J. 
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Regards sur VOrthodoxie 1054-1954, en coUaboration per R. Janin, 
A. A. (Le schisme byzantin de 1054); E. Herman, S. J. (Neuf 
v siecles de schisme entre VEglise* d*Orient et d*Occident); S. Tysz¬ 
kiewicz, S. J. (Le visage de V orthodoxie); A. Wenger, A. A. 
(Les divergences doctrinales entre VEglise catholiąue et les Eglises 
orthodoxes); P. Maiij,eux, S. J. (Vunion est-elle possible?); G. 
Dejaifve, S. J. (Lueurs d*espoirs); J. CaeeEwaert, S. J. (La 
situation religieuse en U. R. 5 . 5 . 1943-1953); P. Mah,EEux, S. J. 
(Paris, carrefour des Chretiens d* Orient); G. IndEkeu, S. J. (La 
situation de VOrthodoxic en Ameriąue du Nord); G. Rochcau 
(Les Eglises orthodoxes en Ameriąue du Sud); P. KhoeodiunE 
(UEglise orthodoxe du Japon); I. Posnoff (Comment travailler au 
rapprochement entre Catholiąues et Orthodoxes?) (= Cahiers de la 
Nouvelle Revue Theologique X), Castermann, Tournai-Paris 1954, 
pag. 139 - 

Dies Sonderheft der Zeitschrift «Nouvelle Revue Theologique» will 
in allgemeiner, gemeinverstandlicher Weise informieren iiber die grosse 
Glaubensspaltung von Ost und West, die im Jahre 1054 ihren Ab- 
schluss gefunden hat. In der Tat erhalt der Eeser einen ausgezeichneten, 
abgerundeten Uberblick iiber jene Trennung, ihre Griinde, ihr Ent- 
stehen und ihre Auswirkung bis auf unsere Tage. Nicht nur Fragen der 
Kirchengeschichte und Politik, des Dogmas und der theologischen 
Eehre, der Brauche, Riten und des Frómmigkeitslebens der von Rom 
getrennten byzantinisch-slawischen Ostchristen werden erórtert; es 
wird auch eine, im allgemeinen mehr optimistische, Antwort auf die 
Frage nach der Móglichkeit einer Einigung gegeben. In einem zweiten 
Teil wird genau iiber den gegenwartigen Stand der von Rom getrenn¬ 
ten byzantinisch-slawischen Ostkirchen berichtet. 

Ein paar Bemerkungen zur Kritik: A. Wenger meint (S. 93) 
Solovievs 6. Frage (aus den « Neun Fragen an die orthodoxe Kirche », 
1886), von welcher rechtmassigen kirchlichen Autoritat sich die ró- 
mische Kirche getrennt habe, enthalte eine « petitio principii», da 
sie den rómischen Primat yoraussetze. Wir sehen hier nicht notwendig 
eine « petitio principii», da tatsachlich von Seiten der Getrennten bis 
auf unsere Tage bisweilen der Vorwurf erhoben wird, Rom habe sich 
von der rechtmassigen Autoritat der allgemeinen óstlich-orthodoxen 
Kirche losgesagt. — Der Artikel P. Mailleuxs (S. 97 f.) beriihrt mehrere 
sehr wichtige Probleme der Unionsseelsorge, jedoch ohne sie im ein- 
zelnen zu beantworten. So fragt sich u. a., ob es erlaubt sei, auf Einzel- 
konversionen zu yerzichten, nur weil diese bei den Getrennten die 
Animositat gegen die katholische Kirche erhóhen oder weil eine mehr 
oder weniger feste Hoffnung besteht, in Balde eine ganze Kommu- 
nitat oder ortliche Kirche zur katholischen Kirche zuriickzufiihren. 
Uns scheint, dass ein katholischer Bekehrungseifer stets klug und 
umsichtig yorangehen miisse, dass aber die Riicksicht auf mógliche 
Anfeindungen — da solche dem wahren Apostolat nie fehlen werden — 
an sich nicht zu nehmen ist noch auch die Riicksicht auf ungewisse 
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Massenbekehrungen, wenn im konkreten Fali eine Einzelkonversion 
wirklich móglich ist. — Am Schluss des Artikęls auf S. 126 Mitte kón- 
nen wir uns mit der folgenden Anwendung nicht einyerstanden er¬ 
ki aren: « ' Die Pforten der Hólle werden sie nicht iiberwaltigen \ Im 
Vertrauen auf dieses Wort kónnen wir sicher sein, dass die Zukunft 
in der U. R. S. S. der russischen Kirche gehort». Mt. 16, 18 gilt nur 
von der Gesamtkirche, nicht von einer órtlichen, noch weniger von 
einer, wenn auch ohne Schuld, ausserhalb der wahren Kirche befind- 
lichen christlichen Gemeinschaft. — Im letzten Beitrag, in dem sich 
manches Wertvolle iiber die Unionsmethode findet, werden doch wohl 
die « Fiille des katholischen Christentums » und « Beweise der katho- 
lischen Wahrheit» (S. 137) in zu schroffen Gegensatz zueinander 
gebracht. Der gute Unionsapostel wird immer, wie dies schon die 
Apostel taten, auch und an erster Stelle seine Zuflucht zu Beweisen 
nehmen miissen. — Ein paar Versehen, bzw. Druckfehler: S. 31 lies 
« Augustę von Galen »; S. 67 muss die erste Zeile vom mittleren Alinea 
(« I/Orthodoxie prie beaucoup... ») mit der ersten Zeile des folgenden 
Alinea («I/Orthodoxe pieux se prepare... ») yertauscht werden; 
S. 123, Anm. 20 und 124, Anm. 24 lies « Internationale Kirchliche 
Zeitschrift » (nicht « Zeitung »). 

B. ScHUi/rzE S. J. 


Timotheus ZapEEEna S. I., De Ecclesia Christi , Pars altera Apologetico 
Dogmatica , Editio altera aucta et emendata, Pontificia Univer~ 
sitas Gregoriana, 1954, pag. 619. 

In memoriam revocamus partem priorem apologeticam operis 
in quinta editione recognita et aucta ab auctore, celebri professore 
theologiae fundamentalis in Uniyersitate Gregoriana, iam anno 1950 
in lucern esse editam. 

Parte altera, cuius novam editionem recensemus, duo tractatus 
continentur, prior apologeticus de episcopatu (de episcopis, de Romano 
Pontifice, de potestate iurisdictionis et de magisterio eiusąue infalli- 
bilitate, de fontibus revelationis, nempe S. Scriptura et Traditione, 
doctrina Patrum et theologorum, porro de fine Ecclesiae, scilicet red- 
dere perenne opus redemptionis, sanctificare homines ac ad salutem 
aeternam perducere, in fine de Ecclesia ut medio ad salutem neces- 
sario), alter tractatus dogmaticus de Ecclesia Corpore Christi Mystico. 

Thesibus prioris tractatus apologetici ut et capitibus alterius 
tractatus dogmatici plura scholia inseruntur, ąuibus ąuaestiones prin- 
cipales illustrantur. Auctor in his scholiis de pluribus ąuaestionibus 
actualibus ample disserit (inter alia: De presbyteris-episcopis in Con- 
cilio Tridentino [pag. 55 ss.], De problemate Hieronymiano [pag. 71 ss], 
De habitudine potestatis magisterialis ad potestatem iurisdictionis 
[pag. 151 ss., continet controversiam cum J. Salaverri S. I.], De cano- 
nizatione Ioannis Nepomuceni [pag. 249 ss.], De habitudine Tradi- 
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tionis ad Scripturam [pag. 273 ss.] et ad Magisterium ecclesiasticum 
[pag. 275; magnam partem continet accuratum examen et comple- 
mentum. doctrinae a Patre A. Deneffe S. I. in libro « Der Traditions- 
begriff», 1931 expęsitae], Recens decretum S. Officii [pag. 319 ss. 
agitur de illo: « extra Ecclesiam nulla salus »]; dein in tractatu dog- 
matico: De novitate formulae in Encyclica Mystici Corporis [pag. 342 
ss.], De unicitate sensus revelati corporis mystici [pag. 383 ss.; auctor 
negat duplicem talem sensum admitti posse], De conditione membri 
controversia [pag. 388 ss.: auctor — ut nobis videtur bonis argu- 
mentis - ut probabiliorem defendit sententiam praeter externam 
fidei professionem veram fidem internam reąuiri, ut ąuis sit verum 
Ecclesiae membrum]). 

Tota tractatio auctoris praestat claritate expositionis, acumine 
ingenii, moderatione iudicii quod ad ipsam rem attinet. Quoad modum 
rem proponendi auctor forte melius fecisset, si certum ąuendam 
stilum polemicum — non obstante optima eius intentione — miti- 
gasset. Nostro saltem iudicio non fuisset opus semel iterumąue affir- 
mare in certis ąuaestionibus tractatis «magnam regnare confusio- 
nem », cum notum sit in ąuaestionibus dogmaticis et theologicis dif- 
ficilibus vel maximos theologos interdum non clare vidisse aut er- 
rasse. 

Praeclare auctor disserit de Ecclesia Corpore Christi Mystico. 
In Introductione ad hunc tractatum momentum aliąuorum operum 
de Ecclesia post Concilium Vaticanum tractantium effert. Dein ex 
ordine 7 capitibus rem absolvit. De membris Corporis Mystici, De 
Christi clarificatione eiusąue momento soteriologico, De Christo cla- 
rificato capite Corporis Mystici, De Christo clarificato datore Spiritus 
in Corpore Mystico, De anima Corporis Mystici, De nostra cum Christo 
solidaritate in Corpore Mystico, Theologia recentior Corporis Mystici. 

In methodo ab auctore adhibita praecipue laudandum est, quod 
theologiam Corporis Mystici primo loco in doctrina S. Scripturae et 
maxime Epistularum S. Pauli fundat. Sic identitatem huius doctrinae 
et illius a recenti magisterio ecclesiastico, praesertim in Encyclica 
Pii Papae XII « Mystici Corporis » (1943) propositae facile evincere 
potest ac monstrare latiorem conceptum Mystici Corporis vel Eccle¬ 
siae, qui iam apud aliąuos sanctos Patres et dein apud S. Thomam 
Aąuinatem, Suarez, alios invenitur, non esse originarium aut genui- 
num. Ex iis, quae auctor clare et cohaerenter ut lineas principales 
doctrinae ecclesiologicae revelatae proponit, non parum lucis etiam 
in singulos textus scripturisticos difficiliores diffunditur. 

Recte auctor iam sub finem prioris tractatus nobis reicere yidetur 
«istam cruentam vivisectionem inter animam et corpus Ecclesiae » 
(326). Clarissime identitatem inter Mysticum Corpus et Ecclesiam 
catholicam demonstrat, item Spiritum Sanctum secundum Tradi- 
tionem esse animam Corporis Mystici. Utilis autem esset uberior 
tractatio de Spiritu Sancto anima Corporis Mystici, inąuantum agit 
in Christianos extra Ecclesiam viventes (cfr. 493; 528), praesertim 
cum plurimi ex Christianis separatis, v. g. maior pars orientalium. 
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possideat omnia septem Ecclesiae sacramenta (pagina 371 auctor, 
respondendo Patri Morel, cfr. 364 infra, non ita clare hoc attendit, 
cum affirmet « solam Ecclesiam catholicam et Romanam possidere 
magisterium authenticum et infallibile cum integro apparatu sacra- 
mentorum »). 

Secundum opinionem auctoris « Encyclica — ‘ Mystici Corporis' — 
recenset duas tantum classes membrorum in corpore mystico: primo 
eos qui sunt membra reapse ; dein eos qui voto inconscio ordinantur 
ad corpus Christi» (369). Similiter affirmat de baptizato bona fide 
extra Ecclesiam catholicam quod « fit membrum voto Ecclesiae catho- 
licae » (313). Alio loco distinguit inter «. membra simpliciter » et « mem¬ 
bra secundum quid» (380-381; 391). Forte haec ultima distinctio 
melior est. Nam — nostro saltem iudicio — Encyclica non duas clas¬ 
ses membrorum distinguit, sed unam solam. Ut auctor recte animad- 
vertit, in Encyclica evitatur pro iis, qui sunt extra Ecclesiam, vox 
« pertinere » ad eam eiusque loco adhibetur alia vox generalior « or- 
dinari », et etiam ad aliam vocem hucusque communem inter theologos, 
nempe vocem « voti » addi «inconscii ». Cum autem vox « membri » 
plus dicat quam « pertinere ad » ea a fortiori in Encyclica evitatur 
ad designandum eos, qui reapse — licet forte bona fide — sunt extra 
Ecclesiam. 

Totam de Corpore Mystico materiam auctor amplissime tractat et 
principalia de re publicata opera respicit. Utile tamen esset non solum 
magis completam indicare bibliographiam, sed etiam in recensendis ope- 
ribus accuratius semper addere annum et locum publicationis etc. In 
ultimo capite secundi tractatus cui titulus est « Theologia recentior Cor¬ 
poris Mystici » (quod utiliter abbreyiari potuit; cfr. « Notam auctoris » in 
calce paginae 597), uon continentur nisi disputationes cum duobus aucto- 
ribus Hispanis, Sauras et Bover, id quod nec titulo generali capitis 
respondet nec affirmationi auctoris se ab his duobus auctoribus « exor- 
dium facere»(553). Notamus aliąua bibliographica, quae utiliter adicienda 
erant: ad pag. 20 ss. opus H. von Campenhausen, « Kirchliches Amt und 
geistliche Vollmacht in den ersten drei Jahrhunderten», Tubingae 1953; 
ad pag. 326 et 389 ss. K. Rahner, « Die Zugehorigkeit zur Kirche nach der 
Lehre der Enzyklika Pius XII. “ Mystici Corporis Christi ”», ZfkTh. 69 
(1947) 129-188; ad 476 ss., ubi auctor interpretatur 2 Cor. 3, 17, adicienda 
erat et discutienda amplissima rei tractatio facta a K. Prumm, «Israels 
Kehr zum Geist. 2 Cor. 3, i7a im Yerst&ndnis der Erstleser», ZfkTh. 72 
( I 95o) 385-442; «Die katholische Auslegung von2 Kor. 3, i7a in den letz- 
ten 4 Jahrzehnten nach ihren Hauptrichtungen », Biblica 31 (1950) 316-345; 
459-482; 32 (1951) 1-24; cfr. item St. Lyonnet, «S. Cyrille d’Alexandrie et 
2 Cor 3, 17 », Biblica, 32 (1951) 25-31; ad pag. 469 ss., ubi auctor interpre¬ 
tatur Rom. 1, 3-4, in mentem venit interpretatio sat similis, quae inve- 
nitur apud A. Grillmeier, « Die theologische imd sprachliche Vorbereitung 
der christologischen Formel von Chalkedon », in opere A. Grillmeier - 
H. Bacht, « Das Konzil von Chalkedon » I, Wiirzburg 1951, pag. 11 ss.; ad 
pag. 401 ss., ubi auctor proponit exegesim textus Rom. 4, 25, nota D.M. 



Recensiones 


43 i 

Stanley, « Ad historiam Exegeseos Rom 4, 25 », Verbum Domini 29 (1951) 
257-274; ad pag. 534 et 597 utiliter mentio fieri potuit operis K. Pelz, 
«Der Christ ais Christus», Berolini 1939, postea in indice positi. 

Typographice, pro dolor numerosi occurrunt errores, in verbis Eati- 
nis et Graecis. (Interdum auctor utitur, ad mentem linguae Italicae, voce 
Latina «subito » pro «statim » (48; 399), voce Italica « forsę » loco vocis 
Latinae « forte »• bis pro Latino « circumcidi» Hispanicum « circumcidari» 
[484]). Pagina 221, infra, aliąua linea, correcta et non correcta, bis occurrit 
et alia deest. Ad maioris momenti discussionem de Vincentii Lirinensis 
doctrina (nempe pag. 221-223) in «Indice Nominum », qui ceterum sat 
est incompletus, non remittitur. Scholion, quod paginis 485 ss. invenitur, 
in Indice pag. 603 omissum est. Etc. plura. 

Sed haec sunt technica. Quoad ipsam rem paucissima corrigenda 
invenimus. Pagina 199 et 200 nomen celeberrimi episcopi Hefele falso 
(Heffele) scribitur eique loco suae sedis Rottenburgensis in Germania 
meridionali occidentali tribuitur sedes Rotterdamensis. Pagina 197 affir- 
matur apud theologos orientales separatos unum esse infallibilitatis sub- 
iectum, nempe Concilium vere oecumenicum. Deest hic mentio alterius 
doctrinae, his diebus forte iam communioris, secundum quam tota fide- 
lium communitas (sic dicta « sobornost'») est tale subiectum (vide de re 
M. Jugie, «Theologia Dogmatica Christianorum Orientalium ab Ecclesia 
Catholica dissidentium», vol. IV, Parisiis 1931, pag. 487 ss.: « De subiecto 
infallibilitatis altera sententia in dies inyalescens »; nostrum articulum 
« Probierni di teologia presso gli ortodossi», Or. Chr. Per. VII (1941) 
pag. 179 ss; M. Gordillo, « Compendium Theologiae Orientalis», Ed. Tertia, 
Romae 1950, pag. 68-69). 

Iyiceat et haec animadvertere: Ubi de illo effato « lex orandi, 
lex credendi » (186) auctor mentionem facit, remittere potuit ad expli- 
cationem authenticam adagii datam in Encyclica «Mediator Dei» 
( I 947), num. 44 ss. — Pluries auctor loquitur de capitalitate Christi 
iuridica (respectu angelorum et hominum) (451), de communicatione 
Spiritus sensu iuridico intelligenda (457) de nostra cum Christo soli- 
daritate praeprimis ac praevalenter iuridica (539). Pratermitto quod 
loqui de yinculis iuridicis in ordine supernaturali vel gratiae małe 
sonat auribus Christianorum orientalium ab Ecclesia catholica sepa- 
ratorum. Multum iuvat efferre «iuridicum » in sua applicatione ad su- 
pernaturalia non nisi modo analogo adhiberi et enudeare, in quibus 
rebus « iuridicum supernaturale » a iuridico naturali profano discrepet. 
Sed forte haec fient in nova editione operis iam nunc praeclari et insu- 
per aucti. 


B. Schui/tze S. I. 
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Łiturgica 

A. Baumstark, Liturgie comparee . Principes et methodes pour Vetude 
historique des liturgies chretiennes . 3® śdition, revue par Dom 
Bernard Botte. Chevetogne 1953, xv, 287 pages. 

Les connaissances extremement etendues dans toutes les liturgies 
occidentales et orientales ainsi qu’une intuition remarąuable a decou- 
vrir des rapprochements et une origine commune k des documents et 
des faits de pays et d'epoques diffśrents ont permis k Baumstark de 
rśdiger deux livres de synth&se de grandę valeur. Le premier, dans sa 
langue maternelle, Das geschichtliche W er den der Liturgie (Fribourg 
1923) suit le developpement chronologique de la liturgie chretienne, 
etudie ses enrichissements par des apports continuels, le melange 
d^lements d'origine diverse et la disparition de pri&res et d'action 
liturgiques par simple abandon ou par des reformes voulues. 

Le second, dont nous avons a present la troisieme edition, est 
systematique et examine au moyen de la liturgie comparee les lois de 
revolution liturgique, la structure des grandes unites liturgiques, les 
prieres (en prose, stereotypees, formules br£ves, poetiques, psalmodie, 
lecture) et les actions liturgiques (a rexclusion des sacramentelles), 
ensuite les grandes fetes de Tannee, le temporal et le sanctoral. Dans 
tous ces chapitres, la question fondamentale est toujours la meme: 
vu le rapprochement de tels rites ou de telles prieres, quelle est leur 
dependance reciproque, quelle est leur origine, quel est leur sens 
primitif. En generał, les deductions de Tauteur sont exactes. Cepen- 
dant, il ne faut pas se laisser eblouir par des rapprochements surpre- 
nants. Dom Botte, tout en respectant le texte original, met le lecteur 
en gardę par des notes et references appropriees, contrę certaines 
erreurs ou bevues de Baumstark. Celui-ci, emporte par des intuitions 
ou n’examinant pas assez les bases de ses constructions, s’etant trompe, 
a plus d'une fois, de son vivant, retracte ses premieres theses ou 
hypoth^ses. Avec nous, il saurait gre a Dom Botte des avertissements 
et des corrections que celui-ci ajoute dans les references au bas des 
pages, comme aussi du travail qu'il s'est impose pour ajourner la 
bibliographie. Celle-ci, sans etre complete, donnę pourtant bien plus 
que ressentiel. 

Iyivre indispensable pour celui qui veut etudier serieusement les 
liturgies orientales auxquelles sont consacrees le plus grand nombre 
de pages de ce livre. 

A. Raes S. J. 

E. Mercenier et Gr. Bainbridge, La Priere des Eglises de rite by - 
zantin, t. II, 1: Fetes fixes . 2® ed., Chevetogne 1953, 422 pag. 

Ees moines benedictins de Chevetogne font une oeuvre excellente 
en publiant cette traduction; ils repandent ainsi la connaissance de 
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TOrient parmi les Occidentaux et permettent a ceux-ci de suivre plus 
facilement 1’Office divin; ils offrent aussi aux liturgistes des explica- 
tions claires et exactes des rubriąues typicales, parfois enigmatiąues, 
et prśsentent une traduction fidele de poesies liturgiąues qui a cause 
de leur style image et contournć et des expressions recherchees de- 
mandent un effort considerable pour etre comprises du lecteur. 

Traduire ces textes exige un travail ardu. Cette deuxieme ćdition 
apporte de serieuses corrections a la premiere; elle en a ćlimine les 
erreurs, comble les lacunes et rend Toriginal avec plus de prścision, 
tantót par un plus grand litteralisme, tantót par des equivalents 
franęais mieux appropries. Par toutes ces ameliorations elle declasse 
la premi&re edition. 

Si parfois la traduction ne donnę pas satisfaction, la faute en est 
aussi a Toriginal lui-meme. Ainsi, le jour de la Nativite de la Mfcre de 
Dieu, le pofcte 4 crit: “ Sous les manifestations immaterielles, le Legisla- 
teur ne put comprendre votre grand mystfcre, ó toute venerable ” 
(p. 98). Bień que la deuxieme śdition ait corrige la premiere oii on 
lisait: “ Sous Timage materielle..on se demande a quoi ces images 
immaterielles font allusion et qui est ce Legislateur. Le contexte 
n’apporte aucune lumiere. Au meme Office, Thirmos de la 9® Ode: 
« Vous, qui, ineffablement, avez, dans votre sein virginal, donnę son 
corps a rastrę divin dont 1 ’eclat a precede le soleil... » (p. 101). Le 
texte grec ne parle pas d^clat et signifie, me semble-t-il: qui avez 
donnę un corps a Dieu, astrę qui a surgi (qui est ne) avant le soleil. 
Plus delicate est la traduction du troisi&me tropaire de la meme Ode: 
«... vous qui etes la cause de la reconciliation de notre race avec 
Dieu... » (p. 102). Cette affirmation ne s , applique pas au Christ mais 
a sa Mere. Le alT(av oiKecooecoę de Toriginal ne signifie pas une 
reconciliation qui implique necessairement la rćparation d’une faute, 
mais la rencontre intime de notre race avec Dieu, dont Marie peut 
etre dite la cause. Par ces quelques exemples je ne veux pas chicaner, 
mais mettre £n evidence les difficultes nombreuses et tr^s serieuses 
qu’ont rencontrees les traducteurs dans leur travail. 

Ce volume contient, apres un ample expose de 1’annee liturgique 
(p. 13-74), les fetes du 8 et 14 septembre, du 21 novembre, du 24, 25 
et 26 decembre, du 6 janvier, du 2 f 4 vrier, du 25 mars, du 6 et 15 aout. 

En lisant ces poesies liturgiques on est frappe de deux choses; 
d'abord, du soin que mettent les po 4 tes a n , exalter Marie, Vierge et 
Mere, qu’en rappelant rceuvre redemptrice de son Fils; ensuite, des 
dimensions cosmiques dans lesquelles ces po 4 tes ont Thabitude d'en- 
cadrer tous les .evenements, grands et petits, de Teconomie salutaire: 
Toute la terre tressaille de joie, toute Phumanite est rachetee, tout 
runiyers est transforme. 


A. Raks S. J. 
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A Handbook of Slavic Studies , edited by Leonid I. Strakhovsky. 

Haryard University Press, Cambridge-Massachusetts 1949, 

pp. xxi + 753. 

Questo manuale e destinato principalmente agli studenti e al 
largo pubblico occidentale poco o punto familiare colle lingue slave. 
I yentotto capitoli, o meglio piccole monografie, preceduti dalia in- 
troduzione generale negli studi slavistici sono opera di 18 autori (di 
cui 6 Slavi di origine) e offrono una concisa storia politica e letteraria 
dei popoli slavi. I primi tre capitoli (p. 1-61) trattano delle origini, 
migrazioni e lingue degli Slavi. Nei capitoli 4-17 (p. 62-366) viene espo- 
sta la storia politica dei singoli popoli slavi dalie loro origini fino al ter- 
mine della prima guerra mondiale (a. 1918). La storia delle letterature 
slave e trattata nei capitoli 18-24 (P* 367-559). I ąuattro ultimi capi¬ 
toli (p. 560-672) contengono la storia contemporanea dei paesi slavi 
dal 1918 fino al 1945. II libro termina colle tabelle cronologiche com- 
parative dei piu importanti awenimenti della storia politica e lette¬ 
raria (p. 675-722), eon brevi biografie degli autori (p. 725-732) e col- 
Tindice topografico-onomastico (p. 733-753). 

Come ogni opera collettiya anche ąuesto manuale non puó essere 
omogeneo in tutte le sue parti, le ąuali necessariamente yariano, 
ąuanto allo stile e al valore, a secondo la competenza dei singoli autori. 
Gli autori hanno cercato di esporre concisamente i fatti e di limitare 
le interpretazioni e yalutazioni personali al minimo necessario alla 
comprensione dei fatti stessi, come ,lo esige il carattere del manuale. 
Nel corso della esposizione gli autori rinviano nelle notę anche alle 
fonti e alle opere pubblicate nelle lingue slave. Ma nella bibliografia 
che completa ogni capitolo sono citate esclusivamente le riyiste e le 
opere stampate nelle principali lingue europee occidentali. Natural- 
mente tale limitazione diminuisce il valore scientifico di' ąueste biblio¬ 
grafie, poiche i monumenti letterari slavi tradotti in altre lingue non 
sono sempre ąuelli piu importanti, neppure le opere scritte nelle lingue 
occidentali sono sempre le migliori in materia. Ma per i lettori non 
conoscenti le lingue slave ąueste bibliografie hanno grandę utilita 
pratica. I singoli capitoli del libro furono scritti negli Stati Uniti 
durante o immediatamente dopo la ultima guerra e perció gli autori 
non sempre disponevano di tutte e delle pili recenti opere riguardanti 
gli argomenti trattati. Questa mancanza si nota chiaramente in alcuni 
capitoli. (Vedi p. e. la yalutazione del periodo barocco della storia 
politica e religiosa ceca, la storia religiosa russa, i probierni etnici 
della Jugoslavia). Inoltre alla yisione completa della vita culturale 
dei popoli slavi śarebbe stato assai utile di trattare nel manuale anche 
la storia delle belle arti (pittura, seultura, musica ecc.), almeno bre- 
vemente. Peró ąueste deficienze non pregiudicano i grandi pręgi del 
manuale, che in un yolume offre concisamente la storia politica e 
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letteraria dei popoli slavi agli studenti e grazie al suo accurato indice 
puó essere utile pure agli studiosi per te rapide consultazioni sui dati 
e personaggi storici. 

Giuseppe Óeśr S. J. 


Sebastian C. Estofańan Bizancio y Espana: La Unión , Manuel II 

Paleólogo y sus recuerdos en Espana . Universidad de Barcelona, 

Secreteria de Publicaciones, 1952, pp. 130, 11 illustrations hors- 

texte. 

Ce court volume, dair et dense, resume, dans une premierę partie 
historiąue Torigine du Schisme en Orient (pp. 19-26) et les vidssitudes 
de TUnion au XIII e stecle (pp. 27-32), et, plus particuli&rement k 
Tepoque des Palśologues (pp. 33-40). 

Le róle de Manuel II, son voyage en Occident, et ses ambassades 
au Papę d’Avignon, aux rois d'Aragon, de Navarre et de Castille, 
sont brillamment exposes (pp. 41-72). Un bref chapitre est consacre 
aux «tresors d’Orient et d'Avignon » (reliąues et reliąuaires), conseryes 
a Majorąue (pp. 73-76). 

On pourrait. il est vrai, relever ąueląues omissions et plusieurs 
inexactitudes. II n'y est aucunement ąuestion de la rćconciliation de 
Photius. Les travaux du R. P. Gmmel et de Tabbe Dyomfk sont passes 
sous silence. be jugement que porte TAuteur sur Nicolas le Mystique aurait 
besoin d’etre revise a la lumiere des ćtudes du R. P. M. Jugie dont un seul 
ouvrage est cite: «Photius et la Primate (sic) de St. Pierre et du Papę, 
Romę, 1921 ». Au Concile de Florence, le patriarchę de Constantinople 
ne fut pas Tadyersaire de TUnion, comme il est affirme (p. 37). 

Dans la seconde partie — diplomatiąue — apr&s avoir sommai- 
rement esquissć, a la suitę de F. Dólger, les caractóres principaux de 
la Diplomatique imperiale byzantine (pp. 77-88), TAuteur decrit, clas- 
sifie et explique les diplómes de Manuel II en Espagne (pp. 89-123). 

Quelques fautes d’impression deparent ce liyre, par ailleurs fort bien 
prćsente: « Grundlach » pour « Gundlach », p. 23, n. 28; «Jharh » pour 
«Jahr», p. 29, n. 11; « Documens relatiys » pour «Documeńts relatifs», 
p. 37, n. 30 etc.): broutilles qu’une prochaine ćdition corrigera aisement. 


Des index tr&s complets et plusieurs planches ajoutent k la valeur 
de cet ouvrage, qui se presente, k la fois, comme un utile manuel 
d’Histoire religieuse et de Diplomatique byzantine, comblant ainsi une 
yeritable lacune dans les pays de langue espagnole. 


P. GoubERT S. J. 
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Jon Gheorghe, Rumaniens Wegzum Satelliten-Staat. Heidelberg, Kurt 

Vowinkel Verlag 1952, 444 S. 

Zum Verstandnis der jetzigen tragischen Uage Rumaniens und 
auch der orthodoxen wie der katholischen Kirche dort ist es ohne 
Zweifel von Bedeutung, seinen Weg zum Satelliten-Staat, die Trago- 
die des rumanischen Zusammenbruches und ihre Hintergriinde kennen- 
zulernen. Der Verfasser dieses Buches, General Jon Gheorghe, unter 
Antonescu rumanischer Militar-Attache und schliesslich letzter Bot- 
schafter Rumaniens bei Hitler, also ein Mithandelnder im rumanischen 
Drama, ist gewiss befahigt, wichtige Aufschliisse zum Thema zu geben. 

Nach einleitenden Bemerkungen iiber die politische Entwicklung 
Rumaniens zwischen den beiden Weltkriegen und iiber seine sozialen 
Verhaltnisse schildert der Verfasser den Weg Antonescus zur Macht, 
seine Kampfe mit der faschistischen Eisernen Gardę, dann Rumaniens 
Beitritt zum Dreimachtepakt, seinen Eintritt in den Krieg gegen 
Russland an der Seite Hitlers — aus reinem Opportunismus und ohne 
Begeisterung — die ungliickliche Entwicklung des Feldzuges und den 
endlichen Zusammenbruch. Die Darstellung des Verfassers ist fesselnd 
und lebendig, offenherzig in der Kritik rumanischer Verhaltnisse. 
Zum besseren Verstandnis fiir den Aussenstehenden waren haufigere 
Angaben genauer Daten wiinschenswert gewesen. 

Der letzte Botschafter Rumaniens beim Dritten Reich hat den 
Vorteil, aus eigenem Erleben und ais Mithandelnder sprechen zu kónnen. 
Ais solcher ist er aber auch fast notwendig Partei. Er ist im wesent- 
lichen Anhanger des Marschalls Antonescu, wenn er ihn auch gele- 
gentlich kritisiert. Es ist natiirlich schwer, jiingste Vergangenheit, die 
dem eigenen Vaterland ein tragisches Geschick brachte, leidenschafts- 
los zu beurteilen. Man kann verstehen, dass dies dem Verfasser nicht 
in allem gelungen ist. Aber er hatte u. E. der Sache, die er verteidigen 
will, besser gedient, wenn er in seinen Auslassungen iiber den politi- 
schen Gegner sich starkere Massigung auferlegt hatte (Vgl. z. B. S. 
414) und mit dem bósen Wort “ Verrat ” sparsamer umgegangen 
ware. Er gibt selber einmal die ehrliche Absicht der meisten am 
Staatsstreich vom 23. August 1944 Beteiligten zu (S. 423). 

General Jon Gheorghe sieht und beurteilt die Ereignisse u. E. 
zu sehr nur ais Soldat und wertet nicht genug den yerbrecherischen 
Charakter des Nazi-Regimes, obwohl er selbst den Ausspruch Anto¬ 
nescus nach dessen letztem Zusammentreffen mit Hitler (Anfang 
August 1944) berichtet: “ Das sind ja Gangster! ” (S. 400) Die Einsicht 
kam zu spat. 

Wir massen uns natiirlich nicht an, die rumanischen Ereignisse 
zu beurteilen. Ein leidenschaftsloses Urteil iiber den Weg Rumaniens 
zum Satelliten-Staat diirfte iiberhaupt heute wohl noch nicht móglich 
sein. Immerhin bietet der Verfasser aus seiner reichen Sachkenntnis 
und persónlichen Erfahrung einen wertvollen Beitrag fiir das einer 
spateren Zeit yorbehaltene Urteil. 


Wilhelm de Yries S. J. 
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F. Heyer, Die orthodoxe Kirche in der Ukrainę von 1917 bis 1945 . 

Kóln-Braunsfeld 1953. S. 259 und 5 Karten. 

In den letzten 15 Jahren sind mehrere Abhandlungen geschrieben 
worden, die sich mit der Geschichte der Kirche in der Ukrainę seit 
1917 bescłiaftigen. Die erste und alteste ist eine leider unveróffentlichte 
Doktorabhandlung, welche der kath. ukrainische Weltpriester Bilanyc, 
jetzt in den Vereinigten Staaten von Nordamerika, noch wahrend des 
Krieges an der Universitat der S. Congr. de Prop. Fide in Rom einge- 
reicht hat. Sie behandelt nicht die galizische Ukrainę: dagegen beschaf- 
tigt sie sich mit Riicksicht auf die brennenden Fragen der Dnjepr- 
Ukraine vom kirchenrechtlichen Standpunkt aus eingehend mit den 
Begriffen der kirchlichen Autonomie und Autokephalie. Sie lehnt 
aus kanonischen Griinden die Giiltigkeit der Bischofsweihe Uipkiv- 
skyjs und seiner « Hierarchie » ab. Die zweite noch nicht endgiiltig 
abgeschlossene Arbeit ist eine Lizenziatsabhandlung bei Prof. Karta- 
schoff an dem orthodoxen «Institut de theologie St. Serge » in Paris. 
Sie ist natiirlich vom orthodoxeri Standpunkt aus geschrieben und 
behandelt anscheinend auch die Ereignisse wahrend und nach dem 
Krieg in Galizien. 

Obgleich die yorliegende gedruckte Arbeit sich rein berichterstat- 
tend gibt, so spiegelt sie doch die Anschauungen der orthodoxen Mos- 
kauer Patriarchatskirche wieder. Sie beruht ja auch zum grossen Teil 
auf Quellen, die aus diesen Kreisen stammen. Daher auch der Titel 
des Buches: « Die orthodoxe Kirche » in der Ukrainę. Diese Quellen 
sind dabei mit vielen andern, auch mit manchen persónlichen Erfah- 
rungen, welche der verdiente Verfasser wahrend des Krieges an Ort 
und Stelle sich erwerben konnte, zu einer sehr ins Einzelne gehenden, 
yertrauenswiirdigen chronologischen Darstellung der kirchlichen Er¬ 
eignisse in der Gesamt-Ukraine von 1917 bis 1945 verwoben. Grós- 
sere dogmatische oder kirchenrechtliche Exkurse sind yermieden. 
Es ware gut gewesen, wenn dem Verfasser fur die offene und auch 
fiir die sonstige Tatigkeit der unierten Kirche in diesen Uandern ebenso 
gute Quellen zur Verfiigung gestanden waren, wie etwa fiir die geheime 
Tatigkeit der Orthodoxen unter den Unierten Galiziens. Eine grosse 
Quellengruppe fehlt ihm, namlich das Archiv der ostgalizischen ukrai- 
nischen Regierung, das in Westeuropa aufbewahrt wird. Vielleicht 
hatte die Darstellung der Geschicke der Kirche in Ostgalizien durch 
die Ausniitzung auch dieser Quellen an Farbigkeit gewonnen. 

Der Ton der Darstellung ist auch da, wo der offenbar nicht ka- 
tholische Verfasser die Geschicke der unierten Kirche erwahnt, vor- 
nehm und achtungsvoll. Sogar die nur schwer zu rechtfertigende 
Beschlagnahmung der orthodoxen Kirchen in Wolhynien seitens der 
polnischen Verwaltung vom Jahre 1938 und auch die ganz yerfehlte 
«Bekehrungs »-Tatigkeit des polnischen Grenzschutzes (K. O. P.) 
schildert er ruhig und affektlos. Die Unterdriickung der Union wird 
dem Verfasser allerdings mit seinen Quellen zu einer Heimkehr zur 
« Mutterkirche » — ein Standpunkt, den wir nicht zu teilen yermogen. 
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Mit der moskowitischen Patriarchatskirche lehnt er auch den 
Episkopat der ukrainischen autokephalen Kirche I,ipkivskyjs ab. 
Manchmal scheint er mir allerdings den amtlichen Verlautbarungen 
der Moskauer Kirche etwas zuviel Vertrauen zu schenken. Der Leser 
wiinschte auch hier und da ein Wort der Kritik an dem Verhalten 
einzelner Wiirdentrager dieser Kirche, dereń Ausserungen doch oft 
kaum mit den Tatsachen in Einklang zu bringen sind. 

Es ist ganz unmóglich die in dem verdienstvollen Buch geordnet 
dargestellten Ereignisse in dieser Besprechung auch nur annahernd 
aufzuzeigen. Man miisste das ganze Buch wiederholen. Ein sehr gutes 
Personennamenverzeichnis hilft uns das Vorleben von sehr vielen 
katholischen und nichtkatholischen Wiirdentragern aus jenen Lan¬ 
dem, die heute teils im Ausland teils im Sowietstaat, teils in Freiheit 
teils in Gefangenschaft leben, yerlasslich kennen zu lernen mit vielen 
Einzelheiten, die sonst nirgends zu finden sind. Auch das ist ein grosser 
Dienst, den das Buch uns heutigen Menschen leistet. 

Das hier betrachtete Werk des Kieler Dozenten ist somit eine 
wertvolle Darstellung der kirchengeschichlichen Ereignisse jener Zei- 
ten und Lander; ob es deshalb schon eine Darstellung der Geschichte 
der ukrainischen Kirche von 1917 bis 1945 ist, wagę ich nicht zu ent- 
scheiden. 

A. M. Ammann S. J. 


Metodio da Nembro O. F. M. Cap., La missione dei minori cappuccini 

in Eritrea (1894-1952). Rom, Institutum Historicum Ord. Fr. Min. 

Cap. 1953, XXIV, 503 S. 

Der Verfasser gibt im 1. Teil eine chronikartige Ubersicht iiber 
die Entwicklung der Kapuziner-Mission in Eritrea von 1894-1952. 
Im 2. Teil handelt er iiber die Missionsmethoden bei den yerschiedenen 
religiósen und ethnischen Gmppen: den abessinischen Christen, den 
Mohammedanern, den heidnischen Cumana und den friiher einmal 
christlichen Bogos und Mensa. Der 3. Teil ist dem einheimischen Kle- 
rus gewidmet, und zwar handelt die erste Sektion iiber den Weltklerus 
und die zweite iiber den Ordensklerus. In der ersten Sektion wird 
besonders eingehend die Ausbildung der Kleriker im Seminar darge- 
stellt, sowie die Errichtung der einheimischen Hierarchie. Ein eigenes 
langes Kapitel ist der dornenreichen Frage des athiopischen Ritus 
gewidmet. Die zweite Sektion bringt die Entwicklungsgeschichte des 
athiopischen Zisterzienserklosters und des Kapuziner-Noyiziates in 
Eritrea. 

Der Verfasser yermittelt uns in seinen griindlichen und wohl do- 
kumentierten Ausfiihrungen einen tiefen Einblick in die Geschichte der 
Kapuziner-Mission in Eritrea und die yielgestaltigen und yerwickelten 
Probleme, die mit ihr zusammenhangen. Er schópft vor allem aus den 
Archiyen des Apostolischen Vikariates von Eritrea und aus den yer¬ 
schiedenen Archiyen des Kapuziner-Ordens. Es ist klar, dass es nicht 

I 
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móglich ist, iiber jiingste Vergangenheit eigentlich Geschichte zu 
schreiben. Die Archive der Propaganda und der Orientalischen Kon- 
gregation sind natiirlich fiir diese Zeit noch nicht zuganglich, und die 
Riicksicht auf noch lebende Personen verlangt Zuriickhaltung. Fiir ein 
sicheres Urteil iiber Personen und Ereignisse braucht es einen gewissen 
Abstand. 

Die Darstellung im i. Teil ist yielfach zu sehr annalenhaft und 
deshalb ermiidend und uniibersichtlich. Es sind aUerdings hie und da 
gute Zusammenfassungen eingestreut. Dem Leser kommen bei der 
Lekturę nicht selten Fragen, die erst im weiteren Verlauf der Abhand- 
lung eine Antwort finden. Hier waren Verweise auf das folgende 
niitzlich gewesen. 

So móchte man z. B. bei der Schilderung der Mission unter den 
Heiden (S. 80) wissen, welchen Ritus die Missionare dort einfiihrten. 
Das gleiche gilt von den Bogos (S. 253). Die Wiedertaufe der bekehr- 
ten Kopten (S. 86) gibt zu Fragen Anlass, auf die erst spater (S. 394) 
eine, und zwar eine wenig befriedigende Antwort erteilt wird. Man 
móchte wissen, ob der Bitte der einheimischen Priester, die eventuelle 
Wiedertaufe von Christen im geheimen zu spenden, entsprochen wurde 
oder nicht. (S. 330). 

Hie und da sind in der Darstellung Unstimmigkeiten unterlaufen. 
Seite 85 wird gesagt, die Kopten stellten die iiberwiegende Mehrheit 
der Bevólkerung Eritreas dar, wahrend aus den anderswo mitgeteilten 
statistischen Angaben (S. 6/7, 198) hervorgeht, dass die Mohamme- 
daner zahlreicher sind ais die Christen. 

Zu bedauern ist u. E., dass der Verfasser in seiner Ausdrucksweise 
und in seinem Urteil iiber die nichtkatholischen Athiopier sich zu 
wenig von irenischem Geist leiten lasst. Es ist doch wirklich nicht 
notwendig, standig von “ Schismatikern ” und von der “ koptischen 
Haresie ” zu reden, (einmal sogar in einer Kapiteliiberschrift, S. 181). 
Der Verfasser erklart selbst einmal den dogmatischen Unterschied fiir 
nicht bedeutend (S. 183). Er sagt, das Volk sei der Uberzeugung, dass 
Christus wahrer Gott und wahrer Mensch sei (S. 184). Der Monophy- 
sitismus der Athiopier scheint ebenso wie der der Syrer ein reiner 
Verbal-Monophysitismus zu sein, den man doch nicht ais Haresie 
bezeichnen muss. 

Am meistem Anlass zu Bedenken gibt jedoch die Darstellung des 
Verfassers iiber die Frage des athiopischen Ritus. Er sagt (S. 363): 
“ E noto che il metodo inaugurato dal B. Giustino De Jacobis in Abis- 
sinia fu in completa opposizione a ąuello usato dai Missionari gesuiti 
nei secoli. XVI e XVII ”. Nun fiihrte aber die von den Lazaristen 
begonnene und von den Kapuzinern fortgefiihrte Mission in der Ri- 
tenfrage zu genau derselben (u. E. verfehlten) Lósung, die auch schon 
Patriarch Alonso Mendez S. I. gegeben hatte, namlich zur Einfiihrung 
des ins Ge'ez iibersetzten lateinischen Ritus. Auf Grund eines Gutach- 
tens des Apostolischen Vikars Msgr. Touvier (Lazarist) und eines 
solchen des Kapuziner-Kardinals Massaia, beide aus dem Jahr 1882, 
kam die Propaganda dazu, am 3. Februar 1895 die Einfiihrung des 
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ins Ge'ez iibersetzten rómischen Ritus anzuordnen (S. 374). Ja in 
seinem Vorschlag der Eatinisierung beruft sich Kardinal Parocchi in 
der entscheidenden Sitzung auch auf die Ansicht der Apostolischen 
Vikare De Jacobis und Crouzet (S. 374). Es ist allerdings das Verdienst 
des Apostolischen Prafekten Michael da Carbonara O. F. M. Cap. 
durch seine Gegenvorstellungen die Ausfiihrung des verhangnisvollen 
Dekretes verhindert zu haben. Es kam nicht zur Ubersetzung der la- 
teinischen Messe ins Ge’ez. Allerdings blieb man, was die Sakramenten- 
spendung angeht, bei der bereits durch De Jacobis eingefiihrten Praxis, 
das ins Ge'ez iibersetzte rómische Rituale zu benutzen. Immerhin, 
der Gegensatz zwischen den Methoden der Jesuiten, Lazaristen und 
Kapuziner, den wir durchaus nicht bestreiten wollen, scheint doch 
nicht so fundamental zu sein, wie ihn der Verfasser annimmt. Die 
Gutachten Touviers und Massaias verraten Missachtung des athiopi- 
schen Ritus und grosse Unwissenheit in orientalischen Dingen, Fehler, 
die sich auch bei den Missionaren des 17. Jahrhunderts finden, damals 
aber doch wohl verzeihlicher waren ais zur Zeit eines Eeo XIII., der 
in seinem Apostolischen Schreiben “ Orientalium dignitas ” (1894) 
jedenfalls einen fundamental anderen Standpunkt vertritt ais Kar¬ 
dinal Massaia. Der Verfasser vermeidet es leider, zu den Gutachten 
Stellung zu nehmen. Er sagt nur: “ A nessuno puó sfuggire la loro 
importanza ” (S. 371). 

Wie verfehlt die erwahnten Gutachten waren, geht schon aus der 
auch vom Verfasser (S. 393) mitgeteilten Tatsache hervor dass die 
Orientalische Kongregation im Jahre 1940 das athiopische Pontificale 
und im Jahre 1945 das athiopische Missale herausgab und dass sie 
die vollstandige Ausgabe des athiopischen Rituale yorbereitet. Es ist 
also doch mit dem athiopischen Ritus etwas anzufangen. 

Die ganze Darstellung iiber den athiopischen Ritus beweist u. E. 
wieder einmal die dringende Notwendigkeit eines vertieften Studiums 
der orientalischen Kirchen und der entsprechenden Vorbereitung der 
zukiinftigen Missionare. 

Wilhelm de Vries S. J. 

Acta S. C. de Propaganda Fide Ecclesiam Catholicam Ucrainae et Bie- 
larusjae spectantia .. Vol. II: 1667-1710. Collegit et adnotationi- 
bus illustrayit P. Athanasius G. Weeykyj OSBM. Romae 1954. 
Pag. ix + 344. 

Dieser zweite Band der Acta beginnt mit dem Jahre 1667, in 
welchem die Congregatio de Propaganda Fide die Art der Registrierung 
ihrer Akten umgestellt hat. Wahrend dieselben friiher nach den 
Eandern geordnet waren, mit dereń Anliegen die Kongregation be- 
schaftigt war, sind sie von da an nach den Sitzungen geordnet, welche 
die Kongregation abhielt. Es waren dereń von zweierlei Art: Die 
Plenarsitzungen in Anwesenheit der in Betracht kommenden Kar- 
dinale und sog. « Kongresse » der Substituten fur weniger wichtige 
Angelegenheiten. Die Acta sind also eine Art Sitzungsberichte, die 
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auf die sog. « Scritture riferite » verweisen: also das von aussen ein- 
gehende Materiał, das in den Sitzungen zusammen mit dem Gutachten 
der Sachbearbeiter vorgelegt wurde. Die « Acta » sind also gleichsam 
ein Inhaltsverzeichnis dieses Teiles des Gesamtarchivs, das offenbar 
noch einige andere Abteilungen hat; so vor allem die Uettere d. h. 
die hinausgehenden Briefschaften, dann eine Abteilung fiir die Ange- 
legenheiten, die dem Papst zur Entscheidung vorgelegt werden muss- 
ten, und dessen Bestimmungen, dann ein grosses Fach: « Varia ». Diese 
Art der Archivierung der Akten ist bis heute — mit einer Unterbrechung 
von 10 Jahren im XIX. Jahrhundert — in Brauch geblieben. Da das 
Manuskript der Acta am Rand kurze Angaben hat iiber die Uander, 
mit denen sich der danebenstehende Abschnitt beschaftigt, so ist 
es nicht gar so schwer, einen yollstandigen Auszug aus denselben 
iiber bestimmte Eander zu machen. 

Im vorliegenden zweiten Band der «Acta» liegt ein solcher 
Auszug aus den Jahren 1667-1710 vor. Ihm soli bald ein dritter Band 
folgen. Dieses Buch erleichtert natiirlich die Arbeit im Propaganda 
-Archiv recht sehr. Es enthebt den Forscher aber nicht der Miihe, 
sich griindlich in den « Scritture riferite » und in den andern Abteilun¬ 
gen des Archivs umzusehen. 

Und auch wenn die Herausgeber aus allen Abteilungen des Pro- 
paganda-Archivs alles abgedruckt haben, was sich dort fiir ihr 
Fachgebiet findet, so haben sie erst ein Archiv ausgeschópft. Es sind 
noch viele andere iibrig. 

Man muss sich dariiber freuen, dass es jungę, wagemutige For-, 
scher gibt, die sich fast unbekiimmert an so grosse Aufgaben machen, 
dereń ganze Grosse sie vielleicht von Anfang an gar nicht so recht 
durchschaut haben. 

A. M. Ammann S. J. 


Analecta Ordinis S. Basilii Magni. Series II, Sectio III. Documenta 
Pontificum Romanorum Historiam Ucrainae illustrantia (J075- 
1:953), cura P. P. Basilianorum collecta et edita. Vol. II 1700- 
1953. Romae 1954. S. xn + 667. 

Zum Eob dieses Bandes ist zu wiederholen, was bei der Bespre- 
chung des ersten Teils derselben (siehe diese Zeitschrift 1954 H. 1/2 
S. 205 ff.) gesagt wurde. Diesem zweiten Band ist eigen, dass derselbe 
auch aus der Zeit nach 1854 nicht wenige Dokumente enthalt, die 
fiir gewohnlich nur schwer zuganglich sind. 

Es ist nicht zu yerwundern, dass immer noch etliche Druck- 
fehler den Augen der Korrektoren entgangen sind. Es gibt aber auch 
die eine oder andere Anmerkung zu machen. So handelt es sich in 
der Urkunde 880 vom Jahre 1817 nur um die kirchliche Bestatigung 
der durch Maria Theresia schon im Jahre 1776 verfiigten Translation 
des podkarpathischen Bischofssitzes aus Mukaćevo in das dort seit 
1773 freigewordene Jesuitenkollegium mit Kirche in Użhorod. In 
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der Urkunde 906 kann es auf S. 372 nicht heissen «in Gallica profes- 
sione Wizlok». Das Wort «Gallica» ist sicher ein Eesefehler. Es 
fehlen auch verschiedene Bischofs-Ernennungsurkunden, so z. B. 
fiir die Bischofe Firczak, Drohobeckyj und eine fur den Bekenner- 
bischof Gojdić. Fiir alle solche Unvollkommenheiten nimmt in anzie- 
hender Bescheidenheit der Herausgeber die Verantwortung auf sich. 

Die ganze Sammlung ist nicht nur ein Denkmal, welches das 
Herz eines jeden Sohnes der edlen ukrainischen Nation erfreuen 
kann — sie ist auch ein sehr wertvolles, fiir die Zukunft unentbehrli- 
ches Hilfsmittel beim Studium der ukrainischen Kirchengeschichte. 

A. M. Ammann S. J. 


Byzantinische Geschichtsschreiber , herausgegeben von Dr. Endre von 
IvAnka, Bd. I: Die letzten Tage von Konstantinopel, iibersetzt, 
eingeleitęt und erklart von Endre von IvAnka, Graz 1954, Klein- 
oktav, 101S. - Bd. II: Europa im XV. Jahrhundert von Byzan- 
tinern gesehen ; 1. Aus dem Geschichtswerk des Eaonikos Chalko- 
kondyles; 2. Die Nordlandreise des Easkaris Kananos; 3. Zwei 
Briefe des Manuel Chrysoloras je iibersetzt, eingeleitet und er¬ 
klart von Franz Grabi,er; 4. Reisebericht eines unbekannten 
Russen (1437-1440), iibersetzt, eingeleitet und erklart von Giinther 
Stoki,, Graz 1954, Kleinoktav, 191 S. 

Die von Universitatsprofessor Dr. Endre von Ivdnka herausgege- 
bene Sammlung verfolgt den Zweck, einem weiteren Kreis von Lesern 
die byzantinischen Geschichtsąuellen zuganglich zu machen. Dies kann 
natiirlich nicht anders geschehen ais durch IJbersetzungen, entspre- 
chende Einleitungen und Anmerkungen. Genau diese Methode ist vom 
Herausgeber und seinen Mitarbeitern Franz Grabler und Giinther 
Stoki in gliicklicher Weise eingehalten worden. Der Herausgeber hat 
selber das erste Bandchen bearbeitet, in dem er die letzten Tage von 
Konstantinopel nach dem sogenannten « Chronicon Maius »ihres angeb- 
lichen Verfassers Georg Sphrantzes, der in der Schilderung der trau- 
rigen letzen Tage des byzantinischen Kaiserreiches ohne Menschen- 
furcht seine auf dem Boden der griechisch-orthodoxen Kirche stehende 
Frómmigkeit zum Ausdruck bringt, in einer Weise, die dramatisch 
wirkt und fiir die griechische Orthodoxie Sympathie weckt. Deshalb 
ist die Priifung des Wahrheitsgehaltes seiner Erzahlung hervorzuheben, 
um so mehr ais bekanntlich um das sogeannte “ Chronikon Maius " 
und Chronikon Minus ” ein grosser Streit ausgebrochen ist, der be- 
reits gegen das " Chronikon Maius" entschieden ist. Ivanka hat 
darum mit Recht in seiner Einleitung auf diesen wichtigen Punkt 
hingewiesen. Die Ubersetzung hat Ivdnka mit grosser Sorgfalt, ja in 
kiinstlerisch schoner Form gemacht. Seine Anmerkungen sind zwar 
sparsam; aber deshalb ist ihm kein Vorwurf zu machen, weil ja die 
ganze Sammlung sich an einen weiteren Eeserkreis wendet, der ja 
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bekanntlich fur gelehrte Anmerkungen keine Begeisterung hat. Itn- 
merhin hatte ich noch einige hinzugefiigt z. B. iiber die ungeschicht- 
lichen Ausfiihrungen des Sphrantzes iiber den Ursprung des Schismas 
(S. 90), ferner iiber die Hilfe, die Kardinal Isidor von Kiew 1452 der 
bedrangten Stadt Konstantinopel erwiesen hat, iiber die patriotische 
Haltung, die auch ein anderer Kardinal, namlich Bessarion, noch 
nach 1453 eingehalten hat. Der papstliche Legat, der 1437 in Kreta 
Bogenschiitzen fiir Konstantinopel anwarb, hiess Markus von Taren- 
taise (S. 25), nicht Nikolaus von Kusa, der nur sein Begleiter war. 
Ob die herrliche Schilderung (S. 17-25) iiber den Empfang der Griechen 
in Venedig 1438 aus einem Brief des Demetrios Palaiologos stammt, 
wie Sphrantzes angibt, ist fraglich; denn der namliche Bericht findet 
sich in den sogenannten Praktika des Konzils von Florenz (vgl. Joseph 
Gm, S. I., Quae supersunt Actorum Graecorum Concilii Florentini, I, 
Roma 1953* I "5)>* auch die Reise der Griechen von Venedig nach 
Ferrara (S. 25-28) findet sich in den Praktika (Gm, I, 6-9). 

Die Beitrage des Gymnasialprofessors Franz Grabler zum II. 
Bandchen sind umfangreich. Er bringt Gbersetzungen des Geschicht- 
schreibers Laonikos Chalkokondyles (S. 13-97) mit Anmerkungen. 
Der Text handelt vor allem iiber die Geographie des Griechen iiber 
Deutschland, Ungarn, Rumanien, Siebenbiirgen, Frankreich, England, 
die Ostslawen, die Siidslawen, Venedig, Genua, Spanien, Ferrara, 
Toscana, das iibrige Italien (nur kurz). Diese geographischen Schil- 
derungen sind sehr interessant, oft ungenau, aber trotzdem zum 
Verstandnis anderer Geschichtsberichte des XV. Jahrhunderts oder 
sonstiger literarischen Quellen heranzuziehen. Auch iiber geschicht- 
liche Persónlichkeiten, Hunyadi, Johannes Capistrano, Kónig Ladis- 
laus Postumus von Ungarn, sogar iiber die Geschiitze der Tiirken bei 
der Belagerung Konstantinopels, finden sich Heine Ausziige des Chal¬ 
kokondyles hier iibersetzt. Trotz der verschiedenartigen Dinge, die hier 
zur Sprache kommen, findet sich der Leser nicht gelangweilt. 

Die Nordlandreise des Laskaris Kananos (S. 101-105), ebenfalls 
von Grabler dargeboten, ist ein sehr kurzer Bericht iiber Norwegen, 
Schweden, Livland, Ordensland Preussen, Danemark, Island. 

Langer und lehrreicher sind die zwei Briefe des Manuel Chryso- 
loras; ersterer (S. m-141) ist gerichtet an den spateren Kaiser 
Johann VIII. Palaiologos, letzterer an einen Verwandten des Brief- 
schreibers (S. 142-145). Diese zwei Briefe sind Schilderungen der 
antiken und christlichen Denkmaler der Stadte Rom und Konstanti¬ 
nopel. Uber die Person des Verfassers konnte noch manches berichtet 
werden im Anschluss an das neue von Grabler nicht zitierte Buch 
Giuseppe CammEEU, Manuele Crisolora, Firenze 1941. Besonders ver- 
dient die Tatsache Erwahnung, dass er sich von der griechischen 
Orthodoxie zur katholischen Kirche bekehrt hat. 

Der letzte Beitrag zum zweiten Bandchen, von Giinther Stoki, 
geliefert, ist ein Reisebericht eines Begleiters Isidors von Kiew zum 
Konzil von Ferrara-Florenz. (S. 152-171 Text). Die Erzahlung ist 
typisch; denn sie erzahlt die Eindriicke, die ein Russe jener Zeit von 
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abendlandischen Stadten empfing. Was er tiber das Konzil berichtet, 
ist getreu und ohne jede gehassige Stimmung erzahlt. 

Aus der Besprechung der zwei Bandchen der neuen Sammlung 
erhellt, dass das Unternehmen begriisst werden muss. Auch theolo- 
gisch interessierte Kreise kónnen aus der neuen Sammlung manche 
Anregung gewinnen. Besonders wenn der Herausgeber, unterstiitzt von 
einem weiten Leserkreis, der die finanzielle Grundlage sichern wiirde. 
nicht bloss tiber das XV. Jahrhundert, sondern auch tiber das XIV. 
J ahrhundert Texte in Ubersetzungen bieten wiirde, gewanne die gan- 
ze Sammlung erhóhten Wert. Ich erinnere z. B. an die Schriften des 
Demetrios Kydones (von dem eine deutsche Ubersetzung seiner Kon- 
versionsschrift, vou Dr. Beck kiirzlich yeroffentlicht wurde) und des 
Dominikaners Manuel Kalekas; damit will ich nicht sagen, dass die 
Unionsgeschichte in den Vordergrund dieser Sammlung, die ja den 
byzantinischen Geschichtschreibem in erster Linie gilt, geriickt wer¬ 
den sollte. 

Georg Hofmann S. I. 


J. Geazik M.S.C., Die ru$sisch-orthodoxe Heidenmission seit Peter dem 

Grossen. Munster in Westfalen *1954. S. xxxvi-270. 3 Karten. 

Diese bedeutsame Doktordissertation, welche alle bisher im We- 
sten zu diesem Thema yorliegenden Darstellungen weit .iibertrifft, 
stammt aus dem Missionsinstitut der Uniyersitat Munster in West¬ 
falen, dessen Leiter Universitatsprofessor Dr. Th. Ohm O.S.B. ist. 
Sie bereichert in ausserordentlicher Weise unsere Kenntnisse iiber die 
Ausbreitung des Christentums in Osteuropa, in Asien, aber auch im 
nórdlichsten Nordamerika. Von den westlichen Missionsbestrebungen 
der katholischen Kirche aus, die tiber das Meer nach Fernasien aus- 
griffen, sehen sich diese russisch-orthodoxen Bemiihungen wie eine 
Arbeit von innen her an, die zu kennen fur jeden aufrichtigen Christen 
von Wert ist. Darum muss man dem Verfasser fur seine auf Quellen- 
werken und ausserst vielen, in mancherlei Zeitschriften yerstreuten 
Abhandlungen aufgebaute Arbeit sehr dankbar sein. Das Litera- 
turyerzeichnis, welches vor allem russische Werke — andere gibt es 
zu diesem Thema kaum — anfiihrt, umfasst 25 Seiten und die dort 
angeftihrten Darstellungen und Aufsatze sind im Text grtindlich aus- 
gewertet. Am Schluss sind in einem einzigen Register die Eigennamen, 
die Ortsnamen und sachliche Angaben zusammengefasst. 

Das yorliegende Buch gibt keine theoretische Auswertung schon 
bekannter Tatsachen. Der Verfasser legt yielmehr die Tatsachen sel- 
ber in ihrer zeitlichen Abfolge vor. In seiner yerhaltnismassig kurzeń, 
aber sehr interessanten und selbstandigen Einleitung schildert er das 
Heidenapostolat der russisch-orthodoxen Kirche der Zeit vor Peter 
dem Grossen (S. 1-32). Von den folgenden zwei Hauptteilen seiner 
Darstellung umfasst der erste das achtzehnte (S. 32-109) und der 
zweite das neunzehnte (S. 109-245) Jahrhundert. Innerhalb dieses Rah- 



Recensiones 


445 


mens wird die langsam fortschreitende Missionsarbeit unter den Hei- 
den, nicht aber unter den Mohammedanern fiir die einzelnen Gebiete, 
meist Sibiriens geschildert. Es ist aber auch die Missions-Tatigkeit, 
welche iiber das eigentliche russische Staatsgebiet hinausgriff, also 
die Arbeit in China und Nordamerika, in Korea und in Japan nicht 
vergessen. Der Verfasser iibersieht auch nicht die Missionstatigkeit 
der russisch-orthodoxen Kirche unter den Heiden im europaischen 
Russland (S. 64-82, 211-229). Ein Abschnitt iiber den « Missionsgedan- 
ken in der Heimatkirche » schliesst die eigentliche Darstellung ab. 
Nur wenige Seiten sind den « Ergebnissen und Aussichten » dieser 
Jahrhunderte hindurch wahrenden Missionsarbeit gewidmet. 

Das wechselvolle Eeben vieler Missionare, ihre heroischen Opfer 
und schweren Enttauschungen, die manchmal fast aufdringliche Un- 
terstiitzung, mit der die russische Staatsgewalt ihrer Bekehrungsarbeit 
nachhelfen wollte, und dann auch wieder die Gleichgiiltigkeit fiir ihre 
Arbeit, welche dieselbe Regierung zu andern Zeiten bewies, treten 
klar zutage. Das Eeben von zweien, besonders verdienten aus ihrer 
grossen Zahl hat der Verfasser in der Zeitschrift « Missionswissenschaft 
und Religionswissenschaft» besonders geschildert ( 1 ). Man erkennt 
auch leicht, wie wenig sehr oft diese Bekehrungsarbeit die Seelen der 
Neuchristen anderte. Wieviele aus ihrer Zahl sind doch immer wieder 
— und das oft nach sehr langer Zeit — ins Heidentum zuriickgefallen! 

Es ware sehr zu begriissen, wenn der verdienstvolle Verfasser in 
einer ahnlichen Arbeit auch die Mohammedanermission der russisch- 
orthodoxen Kirche behandeln wollte. Ais letztes sollte dann eine nicht 
mehr historische, sondern eine analytische Darstellung der treibenden 
Krafte, der Missionsmethoden, ihrer Vorteile und ihrer Schwachen 
folgen. 

Die Kenntnisse, welche aus solch einer vollendeten wissenschaft- 
lichen Verarbeitung der Arbeit der russisch-orthodoxen Kirche fiir 
die Glaubensverbreitung erfliessen, werden sicherlich von grossem 
Nutzen sein. 

A. M. Ammann S. J. 

M. Hermann, Das Lettenland im Mittelalter, Miinster-Kóln 1954, 

S. xxii-2Ó4, eine lose beigelegte Kartę - Beitrage zur Geschichte 

Osteuropas, hrsg. v. W. Markert, Bd. 1. 

Ohne Zweifel ist das XIII. Jahrhundert eine der bedeutsamsten 
Epochen in der bisherigen Geschichte der Eander und Vólker des 
Ostbaltikums. Damals wurden jene Eandstriche in den mitteleuropai- 
schen Kulturraum eingegliedert. Es handelte sich dabei vor allem um 


( x ) J. Geazik, Filofei LeŚóinskij , der Pionier der Sibirienmission, 
in: ((Missionswissenschaft und Religionswissenschaft)), Jahrg. 1953 H. 1, 
S. 24-35. — Ders: Makarij Glucharev (ij 92-1848), Der Begriinder der 
russisch-orthodoxen Altai-Mission, wie eben, Jahrg. 1954 3, S. 211-222. 
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das Gebiet der beiden heutigen Staaten Estland und Lettland. Der 
Verfasser der vorliegenden bedeutsamen Arbeit Privatdozent Dr. M. 
Hellmann behandelt die entsprechenden Ereignisse der lettlandischen 
Geschichte. Er bespricht aber nicht ganz allgemein die Geschicke aller 
im heutigen Staat Eettland zusammengefassten Gebiete; vielmehr 
beschaftigt er sich nur mit den Zustanden und Ereignissen im eigent- 
lichen Siedlungsgebiet des lettischen Volkstammes, welches kleiner 
war ais das heutige lettische Staatsgebiet und vor allem das heute 
sogenannte Eettgallen umfasste. 

Im ersten Kapitel seiner Abhandlung schildert der Verfasser 
« das Eandschaftsbild und den Gang der Besiedliing des Eettenlan- 
des »; das zweite Kapitel ist betitelt: « Das Eettenland um 1200 ». 
Eingehend bespricht H. darin neben manchem andern « die litauischen 
und ostslawischen Einfliisse », die sich um 1200 im Eand bemerkbar 
machten. Besonders wertvoll scheint mir der lange Abschnitt zu sein 
iiber die « Volksordnung und Siedlung der Eetten um 1200/1250 ». 
Hier ist viel bedeutsamer Wissensstoff an einer Stelle vereinigt, der 
sonst nur an zerstreuten und schwer zuganglichen Orten erreichbar 
ist. Das wichtigste Kapitel ist das nun folgende: « Das Eettenland in 
den politischen und geistigen Auseinandersetzungen des XIII. Jahr- 
hunderts ». Es umfasst fur sich allein auch fast 100 Seiten der ganzen 
Abhandlung. Es schildert zuerst « die Anfange der abendlandischen 
Mission und die Eroberung des westlichen Eettgallen bis 1224». 
Sodann handelt der Verfasser von « Polotzk, den Iyitauern und Eett- 
gallen bis 1263 ». Es folgt die Schilderung der « Eroberung Eettgallens 
durch den deutschen Orden». Im vierten abschliessenden Kapitel 
spricht der Verfasser sodann von dem Ergebnis der bisherigen Ent- 
wicklung, namlich dem «Lettenland unter deutscher Herrschaft». 

Der Verfasser folgert, iiber meine Gedanken in meinen « Kirchen- 
politischen Wandlungen im Ostbaltikum», Rom 1936 weit hinausge- 
hend, dass die katholische Kirche daran gedacht hatte, iiber das Ost¬ 
baltikum hinaus, in das russisch-orthodoxe Gebiet von Nordosten her 
einzubrechen (S. 116 [freies Zitat]). Dies entspricht keineswegs meinen 
Auffassungen. Es scheint mir yielmehr ein tragisches Verhangnis 
gewesen zu sein, dass eine notwendigerweise mitteleuropaisch aufge- 
fasste Heidenmission im Baltikum mit der Zeit zu einem Bruch mit 
dem russisch-orthodoxen Osten gefiihrt hat, an den noch Papst In- 
nozenz IV. im Jahre 1248 sicher nicht gedacht hat. Aus solchen irrigen 
Voraussetzungen heraus kann man weiterfolgernd auch mit Paśuto 
in den « Voprosi istorii» dazukommen zu behaupten, derselbe Papst 
Innozenz habe mit Hilfe von Johannes von Pian-Carpino mit den 
Tartaren ein Biindnis schliessen wollen — zur Vernichtung der russi- 
schen und der byzantinischen Kirche — eine Behauptung, fur welche 
dieser sowjetrussische Akademiker auch nicht den leisesten Beweis 
vorbringen kann. 

Sehr interessant, allerdings mehr fur die Iyokalgeschichte, sind 
auch des Verfassers Ausfiihrungen iiber ein lateinisches Bistum in 
Polotzk oder im óstlichen Iyettgallen. / 
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Etliche Bemerkungen in den Anmerkungen scheinen mir unnótig 
iiberlegen formuliert zu sein. Aus dem ganzen wertvollen Werk spricht 
grosse Iyiebe zur angestammten Heimat, ein griindliches geschichtliches 
Wissen und eine gliickliche Gestaltungskraft. Man mochte dem jun- 
gen Gelehrten wiinschen, dass er die Wissenschaft noch mit vielęn 
ahnJichen Arbeiten mogę bereichern kónnen. 


A. M. Ammann S. J. 


Sacerdozio e Regno da Gregorio VII a Bonifacio VIII , in Miscellanea 
Historiae Pontificiae, vol. XVIII, nn. 50-57. Studi presentati alla 
sezione storica del congresso della Ponłificia Universita Gregoriana 
jj-j 7 ottobre 1953 , Roma 1954, Pontificia Uniyersita Gregoriana, 
XI, 180 pag. 

Mit einer kurzeń und guten Einfiihrung des Herausgebers Frie¬ 
drich Kempf, Professor der kirchengeschichtlichen Fakultat der Gre- 
gorianischen Uniyersitat, (IX-XI), werden hier acht Vortrage zum 
Thema Sacerdotium et Regnum abgedruckt, die beim Jubilaum der 
Gregorianischen Uniyersitat gehalten worden sind, wahrend in den 
Analecta Gregoriana , vol. LXX-LXXI, die anderen aus dem gleichen 
Anlass in der genannten kirchengeschichtlichen Fakultat vorge- 
tragenen Aufsatze zu den Themata Scientiae Auxiliares et Historia 
Ecclesiae antiąuae\ Humanismus et « Ratio Studiorum »; Novae Inve - 
stigationes Historicae de Iansenismo yeróffentlicht worden sind. Samt- 
lichen Verfassern wurden die yerdienten Lobspriiche' bei mehreren 
Gelegenheiten schon ausgesprochen oder im Vorwort der Herausgeber 
(Kempf; P. Petrus de Leturia), die den Druck iiberwachten, wieder- 
holt. Von meiner Seite will ich in der Besprechung der erstgenannten 
Veroffentlichung heryorheben, dass das Thema Staat und Kirche vom 
Ende des XI. Jahrhunderts bis zum Ende des XIII . Jahrhunderts 
(somit kónnte man den Titel gut umschreiben) von allen acht Ver- 
fassern, fast durchweg Kirchenhistorikern, griindlich behandelt worden 
ist und dass trotzdem Sonderkenntnisse im Kirchenrecht und in der 
Kirchengeschichte des Hochmittelalters von den Lesera nicht yerlangt 
sind. Der Hauptwert wird mit Recht gelegt auf kristallklare Begriffs- 
unterscheidungen, die zum Verstandnis der nicht seltenen Kampfe 
zwischen Sacerdotium und Regnum und der literarischen mit ihnen 
yerkniipften Streitigkeiten notwendig sind. In dieser Hinsicht ist 
besonders der erste Aufsatz des Kirchenrechtlers Stickler richtungge- 
bend; er wendet seine Aufmerksamkeit dem Studium der sogenannten 
Dekretisten und Dekretalisten unter dem Gesichtspunkt der Thema- 
stellung des Buches (Sacerdozio e Regno) zu, wahrend der Professor 
der Kirchengeschichte Maccarrone einen guten Querschnitt durch den 
geschichtlichen Verlauf der Erórterungen iiber « potestas directa » und 
« potestas indirecta »’ bei den Theologen gibt. Sehr lehrreich sind auch 
die analytischen Darlegungen des Professors Ladner iiber die Begriffe 
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Ecclesia, Christianitas , Plenitudo Potestatis von Gregor VII. bis Bo- 
nifaz VIII.; eine Teilfrage aus diesem Gebiet, namlich die Sinndeutung 
von Beneficium in den Kampfen zwischen Friedrich Barbarossa und 
Hadrian IV., bietet Professor Ullmann. Zur Kirchengeschichte Spa- 
niens sind drei Abhandlungen geboten, die in grossen Ziigen das 
Verhaltnis Gregors VII. zu Spanien darlegen und manche bisher 
bestehende geschichtliche oder rechtliche Unklarheit lósen (Prof. Llor- 
ca)\ mit meisterhafter Beherrschung des Quellenstoffes legt Professor 
Pou y Marti die Konflikte zwischen den Papsten und den Kónigen 
Aragoniens im XIII. Jahrhundert dar; Professor Fabrega behandelt 
eingehend die von Pedro III. von Aragona gegen Papst Martin IV. 
eingenommene Stellung und seine spatere Aussóhnung auf dem Ster- 
bebett. Mit feiner psychologischer Analyse gibt der Dominikaner Walz 
die Sinndeutung des « Papstkaisers »Innocenz III.; seine Ausfiihrungen 
beweisen zur gleichen Zeit, dass ein solches Thema trotz des reichen 
Schrifttums iiber diesen grossen Papst noch immer zeitgemass ist. Zum 
Schluss dieser meiner Besprechung, die vieUeicht die Vorziige des mir 
vorliegenden Heftes nicht geniigend hervorhebt, móchte ich ais Pro¬ 
fessor der óstlichen Kirchengeschichte den Wunsch aussprechen, dass 
Vertreter des óstlichen Kirchenrechts und der óstlichen Kirchenge¬ 
schichte zum gleichen Thema, wie es von den Vertretern des latei- 
nischen Kirchenrechts und der abendlandischen Kirchengeschichte im 
obengenannten Buch geschehen ist, sich aussern. Jedoch kann ich 
zugleich erwahnen, dass in den letzten Jahrzehnten auch auf diesen 
Gebieten viel gearbeitet worden ist. Ich erinnere an die vielen Veróf- 
fentlichungen, die zur Vorbereitung der Kodification des orientalischen 
Kirchenrechts erschienen sind, an Aufsatze, die gelegentlich des Jubi- 
laums des Konzils von Chalkedon, und iiber das seit 900 Jahren schon 
dauernde Schisma (1054-1954) schon yeróffentlicht worden sind. Zur 
Lósung der beriihmten Streitfrage, ob Photios sich mit der katholi- 
schen Kirche ausgesóhnt hat, haben gerade die kanonistischen Texte, 
die in die Zeit der Gregorianischen Reform hineinreichen, Deusdedit, 
Ivo von Chartres, die Collectio Britannica entscheidend beigetragen. 
Es sei endlich darauf hingewiesen, dass der im Abendland viel zitierte 
Brief Stephans V. an den byzantinischen Kaiser Basilius vor kurzem 
nach seinem g a n z e n Wortlaut, wie er in einer alten griechischen 
Ubersetzung erhalten ist, vom Assumptionistenpater Grumel yeróf¬ 
fentlicht worden ist. 

Georg Hofmann S. J. 

Numismatica f artislica 

Tommaso Berteee, L*Imperatore alato nella Numismatica bizantina . 

Collana di Studi numismatici, I, P. et P. Santamaria, Romę, 

I 95 I , pp. 114, 9 illustrations hors-texte. 

Bień connu pour son ouvrage sur II Palazzo degli Ambasciatori di 
Yenezia a Costantinopoli (Romę, 1932) et sa description des Monete 
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e Sigilli di Anna di Savoia, Imperatrice di.Bisanzio (Romę, 1937), 
T. Bertelfc, dans le premier volume de la Collection des Studi Numi- 
smatici , etudie avec penetration certaines monnaies, particuli&rement 
originales, frappees a Saloniąue sous le regne de Jean Comnene Doukas 
(1237-1244), de Jean Vatatzes (1222-1254), de Michel VIII (1258-1284) 
et d'Andronic II (1282-1328) Paleologue. 

I/Auteur explique pourąuoi un « empereur aile » y figurę et il 
donnę Pinterpretątion de P« aile » dans les monnaies byzantines. II 
cite quelques extraits d’un poeme de Manuel Holobolos, comparant 
a trois anges Pempereur Michel VIII Paleologue et ses deux fils: 
«Aux deux archanges du Seigneur, Michel et Gabriel, s’est ajoute 
rempereur Michel comme un troisieme ange ». 

I/Auteur y voit (p. 51) un rappel de la parente des Paleologues 
avec la familie des « Anges ». II croirait yolontiers (p. 52) que « Paile, 
unie au portrait de Pempereur, symbolise un ange protecteur ». Mais 
pourquoi ce symbolisme apparait-il seulement sur les monnaies de 
Salonique? T. Bertel& pense que ce phenomene monetaire est du a 
rinfluence des monnaies germaniques, abondantes dans ce port im- 
portant, 1 -ieu de traffic incessant entre 1 ’orient et Poccident. 

Ees deux derniers chapitres sont consacres a rinfluence des types 
monetaires europśens sur les monnaies byzantines des XIII e et XIV e 
siecles et au probleme de 1’apparition des nouveaux types monetaires 
byzantins apres la IV e Croisade. 

P. Goubert S. J. 


Beatrice PeaynE, St. George for Ethiopia, Łondres 1954, 200 pages. 

Saint Georges est le patron de TEthiopie comme il est celui de 
TAngleterre: c'est runique motif qui a pousse PAuteur de ce livre au 
choix de ce titre. De fait, TAuteur raconte ici avec vivacite, finesse 
et humour les aventures et les mesaventures rencontrees pendant un 
double voyage en Ethiopie, en 1946 et 1948. Trfcs forte en peinture, 
et en meme temps desireuse de connaitre les peintures murales des 
yieilles eglises et les illustrations des vieux manuscrits ethiopiens, 
elle s’est misę a la recherche et a 1'etude de ces monuments caches loin 
des routes carossables et des chemins battus. Evidemment, a Ealibela 
elle accorde le plus de temps, mais elle a pousse ses investigations 
aussi dans les regions de Macalle, d ł Adoua, d , Axoum, de Secota, de 
Quoram jusqu’a Dessie. Comme resultat immediat, nous obtenons 
seize dessins a la ligne, faits par elle-meme, huit photos de manuscrits 
du XIV e et XV® siecles, et six tableaux en couleur de sa main, en 
pleine page: une Visitation, une Madonnę avec PEnfant, une Cruci- 
fixion et un Saint-Georges, une Transfiguration et un Saint-Theodore. 
Ces reproductions ont bien des avantages sur la photographie, la 
plupart du temps inefficace dans ces eglises obscures, sans pouvoir en 
atteindre la precision. Ee dernier chapitre rćunit les d£couvertes faites 
en 1948, en essayant de situer avec beaucoup de clartć ces creations 
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ćthiopiennes dans Thistoire gónćrale de Tart chrótien. Nul doute ce- 
pendant que notre connaissance de 1’art medieval ćthiopien dśpend 
en premierę ligne du nombre et de rexcellence de la reproduction de 
ces monuments et de la description exacte et detaillee qu’on en don- 
nera. Ce livre apporte une contribution appredable k cette connais¬ 
sance. 

I/Auteur, aliant a la recherche des eglises, a du nścessairement 
entrer en contact avec le monde de pr£tres et des moines (^'elle 
decrit avec simplidte et franchise; elle a assistć aussi aux fetes de Ńoel, 
du Mascal, des Rois, k des funerailles; et elle a pu examiner la caisse 
liturgiąue couverte de peintures qui contient le calice et boire Teau 
du Jourdain, sans qu , elle s’attarde k une description de ces choses. 

A. R., S. J. 


ALIA SCRIPTA AD NOS MISSA 


H. E. del Medico, Paris, Les Esseniens dans Vceuvre de Flavius Jo - 
sephe , in: Byzantinoslavica Bd. XIII i (1952) S. 1-45; Bd. XIII 2 
(1952-1953) S. 189-226. 

Der Verfasser sucht nachzuweisen, dass die von allen Religions- 
geschichtlern anerkannte jiidische Sekte der Essener niemals exi- 
stiert habe, dabei muss er sich vor allem mit verschiedenen Stellen 
aus Flavius Josephus in dessen slavischer Ubersetzung auseinan- 
dersetzen. Ob ihm der Beweis gelungen sd, mag dahingestellt blei- 
ben. Erfreulich ist jedenfalls, dass die Prager Zeitschrift: « Byzantino- 
Slavica » Aufsatze auch von nicht kommunistischen Verfassern bringt. 

A. M. A. 


The Angels of Light and the Powers of Darkness. A Symposion by 
Members of the Fellowship of S. Alban and S. Sergius. Edited 
by E. E. Mascall. London 1954, The Faith Press, Ltd, vi + 90 
pages. 

Das Btichlein enthalt, nebst einem kurzeń Vorwort des Heraus- 
gebers, drei Beitrage: 1. Angels and Humań Knowledge von H. A. 
Hodges, Philosophieprofessor an der Universitat von Reading; 2. An¬ 
gels and Demons in the Eastern Orthodox Spiritual Tradition von Hochw. 
Vater Basil Krivoschein, Priestermonch der Óstlichen Orthodoxen 
Kirche; und 3. Angels and Demons in Humań Life , von Rev. Gilbert 
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Shaw. Der erste und dritte Beitrag stellt die christliche iiberlieferte 
Lehre iiber Engel und Teufel in den Rahmen der modernen Philoso- 
phie und Psychologie, der mittlere beschaftigt sich im einzelnen mit 
der betreffenden Lehre im Leben des hi. Antonius, bei Euagrius 
Ponticus, in den « Geistlichen Homilien » (die man gewóhnlich dem 
Makarius zuerkannt hat), und bei Diadochus von Photike, ohne jedoch 
im einzelnen die Quellen zu zitieren. Ziel der Veróffentlichung ist, 
die anglikanische wie die orthodoxe Angelologie und Damonologie 
durch Vertreter beider Konfessionen sachlich darstellen zu lassen, so 
ihre Ubereinstimmung aufzuweisen und dadurch der Union einen 
Dienst zu erweisen. Man kann hinzufiigen, dass die Darstellung der 
drei Autoren auch in allem Wesentlichen mit der katholischen Lehre 
iibereinstimmt. Dass gerade bei Diadochus von Photike zum ersten 
Mai des Jesus-Gebet erwahnt sein soli (S. 41), iiber diese Datierung 
liesse sich disputieren. Sonst haben wir an Kritik zu diesem schónen 
Biichlein nichts zu bemerken. Auch die beiden anglikanischen Autoren 
bemiihen sich um eine tief christliche, von jedem Rationalismus be- 
freite Lehre iiber Engel und Damonen und treffen sich hier mit der 
katholischen Ubetlieferung, abgesehen davon, dass im drittenArtikel 
nicht selten auf katholische Quellen und Heiligenleben hingewiesen 
wird. 

B. SCHUI/TZE S. J. 
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